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Jolanta Gwiozdzik

BIBLIOTEKA BENEDYKTYNSKA W REGULE
I PRAKTYCE A WizJA UMBERTA Eco

Monasterium sine armario est quasi castrum sine armamentario — ,,opactwo
bez biblioteki jest jak twierdza bez zbrojowni”. To powiedzenie lapidarnie
ujmowalo znaczenie klasztornych bibliotek w $redniowieczu, epoce, w ktorej
kulturze ksiazka odgrywala tak znaczaca rol¢. Nic dziwnego zatem, ze wiele
regul zakonnych docenialo funkcje lektury w — jak by$Smy dzi$ powiedzieli
— formacji mnicha.

Mnich to czlowiek, ktory szuka Boga, a owo szukanie wyraza si¢ w cal-
kowitym poswigceniu si¢ Odnajdywanemu’. Swiety Benedykt, nawiazujac do
cenobickiej tradycji i ducha Ewangelii, podjal prob¢ praktycznego, cato-
Sciowego ujecia zycia mnicha, zycia podejmowanego odpowiedzialnie, z pet-
nym zaangazowaniem si¢ w to, co si¢ poznalo i odczytalo jako swoja droge.
Na niej zawsze warto$cia nadrz¢dna, osrodkiem, centrum wszystkiego pozo-
staje Chrystus. Nihil amori Christi proveponere — , Niczego nie przedkladaé
nad mitos¢ Chrystusa” (Regula $w. Benedykta — dalej: RB 4, 21;) — to
fundament tej postawy, wyrazanej w czynie przez cnoty zakonne: pokore,
postuszenstwo, czysto$¢, ubostwo, praktyczna milo$¢ blizniego, Ewiczone
w atmosferze odosobnienia i ciszy. W ujeciu Regufy nie jest to tylko jaki$
ascetyczny ideal, lecz wlasnie wyraz tacznosci z postawa Chrystusa: milczenie
pozwala unika¢ grzechow jezyka, lecz przede wszystkim pomaga w ustyszeniu
Boga, mnisi zatem milcza, ,,aby uczci¢ sacrum Bozej obecnosci”, a méwia do
innych, ,,by budowac razem wspdlnot¢ [koinomia] ludu Bozego”? (RB 6 — De

1 Zob. T. Merton: Zycie w milczeniu. Tyniec—Krakow 1995; Mnich benedyktynski.
Misterium zycia monastycznego. Krakoéw 1966, s. 24.
2 A. Jankowski: Zycie mnisze. Tyniec 1994, s. 63.
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taciturnitate)®; Postuszenstwo — ,,najprzedniejszy stopien pokory” — obrazuje
dyspozycyjno$¢ wzgledem Pana, podobnie jak materialne ubdstwo jest kon-
kretyzacja wewnetrznego wyrzeczenia, a celibat stanowi wymoég milosci
— oderwania od wszystkiego, by niepodzielnic naleze¢ do Boga*. Tej
rzeczywistosci bezposredniego (bo §wiat jest zawsze tylko $rodkiem posrednim
dochodzenia do Stwoércy) oddania si¢ Bogu dotycza trzy wzajemnie si¢
przenikajace Sluby, ktore sktada benedyktyn: statosci miejsca (ktére umozliwia
pewna ciaglos¢ postgpowania), naprawiania obyczajow (to zobowiazanie do
praktyki ubéstwa zakonnego, czyli zredukowania potrzeb do tego, co rzeczy-
wiScie konieczne) i postuszenstwa (ktore odnosi si¢ zarobwno do potrzeby
zwalczania wlasnej woli, jak i do miltosci Boga i blizniego — wiasnie na wzor
postuszenstwa Chrystusa)s. Ostatecznym celem mnicha jest chwata Boza (RB
57). By¢ benedyktynem zatem — to by¢ takim czlowiekiem, jakim byt sam
Zakonodawca, o ktorym w Dialogach pisze sw. Grzegorz Wielki: Vir Dei
Benedictus — ,maz Bozy BenedyktS. Ten ideal zawsze realizuje si¢ we
wspolnocie klasztornej — ,,z jej tadem, sensem, duchem i zyciem”” — stano-
wiacej wedle Reguly ,,szkol¢ stuzby Panskiej”, ,,dom Bozy”, ,rodzin¢ zakon-
na”, ,miniatur¢ Kosciota”.

Jej funkcjonowanie nierozerwalnie wiaze si¢ z Opus Dei, wspolnym odda-
waniem chwaly Bogu (,,Nic nie moze by¢ wazniejsze od shuzby Bozej” — RB
43), podporzadkowaniem wszystkich zajec liturgii oraz z lectio divina — ,,Bo-
zym czytaniem”®. Odpowiednio ulozony — na zasadzie jakby dwoch koncent-
rycznych kot — cykl godzin kanonicznych i roku liturgicznego zapewnia
czas na prace i modlitwe, ktorej tlo stanowi lektura dziel ortodoksyjnych
autorow, Ojcow Kosciola, a przede wszystkim Biblii, jej komentarzy, ascety-
cznych traktatow, kazan, listow, zywotow, gromadzonych w klasztornej

3 Warto dodaé, z¢ w tym rozdziale $w. Benedykt, mowiac o zakazie ,,pobudzania do
émiechu” — ktora to kwestia tak absorbowata Jorgego — nie ma na mysli wychowania oséb
ponurych, lecz jedynie zwraca uwage na mozliwy brak kultury, np. wsrdd bylych Zokierzy. Zob.
A. Jankowski: Zycie...

4 Mnich benedyktynski... Warto zaznaczy¢, ze kwestia ubostwa zajmowala centralne miej-
sce w ideologii wielu fredniowiecznych ruchow religijnych, a sama postawa zakonéw wobec
kwestii wlasnosci zmieniata si¢ od XI-—X1I-wiecznej akceptacji wspolnej wlasnosci opactw do
XI11-wiecznego franciszkanskiego zakazu posiadania jakichkolwiek débr. Zob. A. Vauchez:
Duchowosé Sredniowiecza. Gdansk 1996, s. 153-—154.

$ Zob. B. Turowicz: Ubdstwo w Regule $w. Benedykta i w benedyktynskich klasztorach;
D.Michatowski: , Trwajqc do Smierci w klasztorze". Stabilitas w Regule $wigtego Benedykta,
T. Dabek: Posluszenstwo w Regule sw. Benedykta. W: Za przewodem Ewangelii. Profesja
monastyczna. Tyniec 1986, s. 72—153.

6 Zob. rozwazania T. Mertona: Zycie w milczeniu...

7 B. Senger: Swiety Benedykt. Warszawa 1981, s. 9.

8 Por. Mnich benedyktynski..., s. 124.
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bibliotece®. Zachowala si¢ wzmianka, jak to Benedykt siedzial przy bramie
klasztoru, pograzony w lekturze; w swojej Regule przewidzial tez okolicznosé,
,»8dyby kto$ chciat sobie czytac” (RB 48), oczywiscie, sytuacje niezalezna od
czasu (Srednio 2—3 godziny dziennie) przeznaczonego w Regule na lekture
(wtedy kontrolowana przez starszych mnichéw, sprawdzajacych, czy ,nie
znajdzie si¢ kto$ opieszaly, kto nic nie robi albo gada” — RB 48)!°. Dzieki
uznaniu lektury dziet ascetycznych za skuteczny $rodek wewnetrznego dosko-
nalenia $wigty Benedykt wplynat na tworzenie skryptoriow i bibliotek we
wszystkich klasztorach swojej Reguly. Czytanie, stuchanie, pisanie byly pod-
stawa tego, co J. Kloczowski okresla jako ,.kultur¢ monastyczna™!!. Nalezy
jednak podkresli¢, ze cho¢ Benedykt z Nursji nie precyzowalt charakteru
podejmowanych przez mnichéw zajgé, to bardziej zalezalo mu na duchowym
pozytku z pracy niz na dochodach; lekcewazyl zatem dziatalno$é¢ czysto
intelektualng, bardziej bowiem troszczyl si¢ o ,,pozywienie dla duszy niz
o zdobycze umystu!2,

W istocie wszak zalecane mnichom ksiazki ascetyczne maja bardzo
praktyczny wymiar: ,,[...] czlowiekowi troszczacemu si¢ o stan swej duszy
niewiele zwykle bowiem pomaga myslenie o sferach niebieskich albo budowie
atomu”!3. W obregbie klasztoru zatem nawet nauka — z zalozenia — byla
raczej ¢wiczeniem kontemplacyjnym, pokrewnym modlitwie i chéralnemu
Spiewowi, np. charakterystyczne dla wielu benedyktynéw upodobanie do
historii rowniez — jako piesn pochwalna — wpisuje si¢ do liturgii. Biblioteka
i skryptorium, choc¢ stanowily niezb¢dna i integralna czes¢ kazdego opactwal,
to jednak shuzyly wartosci wigkszej, a ksiege co najmniej w rOwnej mierze
uwazano za ,akcesorium liturgiczne”, jak za narzgdzie poznania!S.

9 Tak wilasnie ksztaltowal si¢ zasadniczy chrzescijanski zrab monastycznej biblioteki. Por.:
E. D. Johnson: History of Libraries in the Western World. Metuchen 1970; N. R. Kehr:
Medieval Libraries of Great Britain. A List of Surviving Books. London 1964; R. E. Willson:
English Benedictine Monastic Libraries during the Middle Ages. New York 1957; F. S. Mer-
ryweather: Bibliomania in the Middle Ages. London 1974; Katalog der Benedictiner-Abtei
Zwietalfen. ,Inteligenz-Blatt zum Serapeum™ 1858, Nr. 24, s. 185—189; 1859, Nr. 1-—24; 1860,
Nr. 1-—17; A. Ruland: Die Bibliothek des alten Benedictiner-Stifts zu Fulda. ,Inteligenz-Blatt
zum Serapeum” 1859, Nr. 18, s. 273—286; J. F. L. Merzd orf: Die Bibliothek der ehemaligen
Benedictiner-Abtei-Zwiefalten. ,Inteligenz-Blatt zum Serapeum” 1859, Nr. 1, s. 1—I11; Nr. 2,
s. 17—-22.

10 p. Szczaniecki: Gdyby ktos chcial sobie czytaé. ,,Znak” 1980, nr 318, s. 1550—1551.

11 J Ktoczowski: Pustelnicy i wspolnoty. Krakow 1996.

12 J Duby: Czasy katedr. Sztuka i spoleczerstwo 980-—1420. Warszawa 1986, s. 85.

13 C.L.Lewis: Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury sredniowiecznej i renesansowej.
Krakow 1995, s. 31.

14 por. P. Skubiszewsk i: Kosciol i klasztor benedyktynow w Sredniowieczu. ,,Znak” 1980,
nr 318, s. 1610—1633.

15 Wielka liczba sakramentarzy, lekcjonarzy i Biblii stanowila podstawe wielu bibliotek
klasztornych. Zob. G. Duby: Czasy katedr..., s. 29.



Biblioteka benedyktyriska w Regule i praktyce... 71

Umberto Eco, tworzac historyczna (lub raczej historyczno-kryminalng)
powies¢, osadzona w wiekach Srednich, skonstruowat jej rzeczywisto$é z pew-
nych elementow swiata realnego oraz z elementéw wlasnej wizji, uksztal-
towanej w toku studiow nad kultura tej epoki.

Literacki $wiat benedyktynskiego opactwa — przeciwnie niz w Regule
sw. Benedykta — sprawia wrazenie, jakby zamieszkiwala go grupa osob (nie
wspolnota!), realizujacych wlasne cele, jakze odlegle od zasadniczego dla
mnicha nakazu ut in omnibus glorificetur Deus — ,,aby we wszystkim Bog
byl uwielbiony” (RB 57). Nie chodzi tu przede wszystkim o to, ze mnisi
poddawani pokusom wiedzy, wladzy, przezywania czy — jak to okreslil §w.
Hieronim — ,,zmystowym pozarom” (doswiadczeniu dzielonemu z kazdym
pustelnikiem!), upadaja (cho¢ w koncu ta ,,nieczysto$¢ serca” doprowadza
do zguby opactwa), lecz o to, ze w istocie wcale nie Zyja zyciem mnicha,
jak bowiem zauwaza Etienne Gilson, ,, Probowaé zyé Regula Swietego Benedy-
kta az do konca to probowac zy¢ az do konca Ewangelia”’, dodajac smutno:
»[--.] nic nie jest rzadziej spotykane i bardziej oryginalne”!’. Tymczasem
w Imieniu rézy mnisi ,zyja wsrod ksiag, z ksiag i dla ksiag”, traktujac jako
postannictwo zachowanie, powielanie i chronienie skarbu madrosci, ktory
przekazali poprzednicy. Oczywiscie, to wspaniala rola i stusznie opat pod-
kresla, ze ,,zakon, wzrastajac wokot dwoistego przykazania pracy i modlitwy,
byt Swiatlem dla calego znanego S$wiata, zlozem wiedzy, ocaleniem dla
starozytnej nauki [...], kuZnia nowych pism i przyrostem starych™!8, lecz
w zalozeniu §w. Benedykta nie to jest celem bycia mnichem.

W Imieniu rézy Eco nawiazuje do sredniowiecznego Modelu wszechswiata
(uzywajac okreSlenia C. S. Lewisa), ktory mial dwojako wbudowany sens:
jako ,,posiadajacy form¢” oraz bedacy ,,manifestacja madrosci i dobroci,
ktora go stworzyla’!®, jednocze$nie laczac ,,$wietnosc, trzezwos¢ i zwartos¢”™
z niezwykle wyrazista wyobraznia. Umberto Eco okreslit go jako swiat,
w ktorym wszystko miato swoje miejsce, ,,BOg i zastgpy anielskie, zwiastowa-
nie i sad, Smier¢ i czynnosci praktyczne, natura i sam diabel [...] wszystko bylo
wlaczone do porzadku, ktory przesadzal o wszystkim’2°. Obrazowo mozna
to okresli¢ jako sytuacje, w ,.ktorej wg mysli ewolucyjnej czlowiek stoi na
szczycie schodow, ktorych poczatek ginie w mroku, wg Sredniowiecznej stoi on

16 Por. R. Przybylski: Pustelnicy i demony. Krakow 1994.

17 Mnich benedyktynski..., s. 72.

18 U. Eco: Imig rézy. Warszawa 1987, s. 45. Warto dodac, ze dla §w. Benedykta — jak
kazdego prawdziwego mnicha — wszelka praca, nawet najbardziej humanistyczna i twércza, nigdy
nie zajmuje pierwszego miejsca w Zyciu, a zrozumienia takiej postawy z pewnoscia nie mozna
poszukiwa¢ w kategorii skutecznosci.

19 C. S. Lewis: Odrzucony obraz..., s. 194, 209.

20 U. Eco: Sztuka i pigkno w Sredniowieczu. Krakéw 1994.
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u podndza schodoéw, ktdrych szczyt niewidoczny jest w swietle””21, §wietle od
Roberta Grossetestego po §w. Bonawentur¢ i opata Sugera uznawanym za
metafor¢ rzeczywistosci duchowej i sama metafizyczng rzeczywisto$é. To
symboliczno-alegoryczne traktowanie §wiata pozwala wychwytywaé skojarze-
nia, rozpoznawac tradycyjne znaki i emblematy, tlumaczyé obrazy na ich
duchowe odpowiedniki. Wydaje si¢ przy tym, ze chodzi nie tyle o ttumaczenie
przez symbol, ile wlasnie o samo symboliczne przezywanie?2. Wilhelm z Bas-
kerville wrecz twierdzi, ze ksiggi ,,nie po to sa, by w nie wierzy¢, lecz by
poddawac je badaniu. Majac przed soba ksigge, nie powinni$my zadawaé sobie
pytania, co ona zawiera, ale co chce powiedzie¢?3, a wiec przede wszystkim
ma mie¢ mozliwos¢ ,,mdéwienia’: ,[...] dobrem ksiegi jest, by byla czytana.
Ksigga uczyniona jest ze znakow, ktére mowia o innych znakach, te za$ z kolei
mowia o rzeczach. Bez oka, ktore je czyta, ksigga kryje znaki, ktore nie
wytwarzaja poj¢c, a wigc jest niema.”?¢ Takim znakiem jest tez biblioteka
— obraz calego uniwersum, a w swoim planie jednoczesnie ,,znak labiryntu
$wiata25. Labiryntu duchowego, ale rowniez ziemskiego, wyrazu S$rednio-
wiecznej sktonnosci do systematyzowania?®. Biblioteka zatem jest — podobnie
jak katedra (summa calej kultury sredniowiecznej) — odczytywana jako liber et
pictura, wielka ,.encyklopedia z kamienia”. Podobnie mozna postrzegaé nie-
ktore ksiazki: przykladowo Biblia, ntiezbedna czes¢ w kazdej sredniowiecznej
bibliotece klasztornej, sama stanowi ,,pelen Boskich tajemnic labirynt™2?. Li-
czy si¢ zatem — jak dla Wilhelma — nie tylko samo czytanie, ale takze odczy-
tywanie ukrytego sensu. Ludzie Sredniowiecza to ,ludzie pograzeni w ksig-
gach”. Byli ,,naprawde bardzo latwowierni wobec ksigzek. Trudno im uwie-
rzy¢, ze co$, co dawny auctor powiedzial, jest po prostu nieprawda. A dzie-
dzicza bardzo niejednorodny ksiggozbior: ksiegi zydowskie, poganskie, Pla-

21 C. S. Lewis: Odrzucony obraz..., s. 71.

22 Prawdziwy symbol musi si¢ zrodzi¢ w momencie doswiadczania”, czyli niejako poza
kontrola umystu, stad prawda literatury jest wlasnie prawda symbolu, samo dzeto literackie
stanowi przezycie symboliczne, a nawet akt lektury mozna potraktowa¢ w kategorii jednosci
przezycia symbolicznego, subiektywnego, a zarazem o wymiarze archetypicznym. Jedli zatem
,,mistyka jest droga odkrywania prawdy w sposob pozaintelektualny, poszukiwaniem iskry duszy,
iskry rzeczy, pragnieniem wspolnoty — to literatura nig jest”. Zob. J. Kaczorowski: Literatura
Jjako mistyka. W: Sacrum w literaturze. Red. J. Gotfryd, M. Jasinska-Wojtkowska,
S. Sawicki. Lublin 1983, s. 50—51.

23 U. Eco: Imig Rozy..., s. 367.

24 Tamze, s. 460.

25 Przy czym ukazany w bibliotece labirynt ma — jak twierdzi Eco — charakter maniery-
styczny, z tylko jednym wyjéciem, podczas gdy sam $wiat ma strukture kigcza. Tamze, s. 613.

26 C.S. Lewis wrecz zauwaza, ze ,,niczego bardziej nie lubili ludzie sredniowiecza i niczego
lepiej nie robili od sortowania i porzadkowania. Podejrzewam, ze ze wszystkich wynalazk6w
nowozytnych najbardziej podziwialiby kartoteke.” Odrzucony obraz..., s. 23.

27 U. Eco: Sztuka i pigkno..., s. 106.
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tonskie, Arystotelesowskie, stoickie, wczesnochrzescijanskie, patrystyczne?®,
z ktorymi — w praktyce, cho¢ nie zawsze w teorii — maja problem roz-
réznienia miedzy ksiazkami réznego gatunku, rdznej wartosci. Ten ksiego-
zbior daje zatem $wiadectwo zarowno prawdzie, jak i bledowi, nie tylko
obrazuje porzadek wszech$wiata i miejsce w nim czlowieka, ale jednocze$nie
jest straznikiem tego Modelu. Jorge uznaje go za tak kompletny, staty
1 doskonaly (dzielac z Boecjuszem aksjomat, ze wszystkie rzeczy doskonale
sa wczesniejsze od wszelkich rzeczy niedoskonatych), iz gotéw jest go bro-
ni¢ za wszelka cen¢ — nawet zycia wspolbraci, powielajac tym samym bi-
blijna reakcj¢ ,.lepiej bowiem by jeden zginal”, niz rozpadl si¢ caly Swiat
w obliczu ,,konca czasow”. Negujac potrzebe jakiejkolwiek ingerencji w rze-
czywistos¢, czyli poszukiwania wiedzy, reaguje jak opat, pokazujacy skarbiec
klasztoru — jego zachwyt nad swiatlem i barwa klejnotow (tak przypomi-
najacy wizj¢ Sugera) jest ,typowo Sredniowieczna, spontaniczna reakcja,
ktéra dopiero w przyszlosci przeksztalci si¢ w zainteresowanie naukg’2°,
Dla Wilhelma zas wlasnie nauka stanowi zapor¢ przeciwko majacemu na-
dejs¢ Antychrystowi — stad ,,zamknicta” biblioteka nie tylko ,,grzebie”
ksiggi, ktore w niej sa, ale staje si¢ ,,zarzewiem bezboznosci”.

W Imieniu rézy problemem jest nie tyle sama ,historia ksigg”, ile dostep
do wiedzy — poznania, ktére (mowiac jezykiem biblijnym) jest widziane
od ,,bedziecie jako bogowie’ (czyli pokusy pychy) do ,,czyncie sobie ziemi¢
poddana” (czyli ksztaltujcie $wiat). Jednoczesnie w kontekscie powolania
mnicha s3 to zagadnienia, ktore w zasadzie nie interesowaly Patriarchy
Zachodu. Nie trzeba bowiem by¢ mnichem, by studiowac, dociekaé natury
wszechswiata i opisywac go, organizowac szkoly, a nawet prowadzi¢ biblioteki,
skryptoria czy zajmowac si¢ sztuka, choC oczywiscie to wszystko robiono
w benedyktynskich klasztorach. Roéznica miedzy wizja opactwa w Regule
a koncepcja Umberta Eco polega nie na istocie samej dziatalnosci, podej-
mowanej przez mnichow (ktéora moze wykazywac¢ podobienstwa), lecz na
warto§ci nadprzyrodzonej, wewngtrznej przemianie, ktora jest pobudka jej
podejmowania (lub zaniechania)?®. Dla §w. Benedykta klasztor jest szkola,
,,domem Bozym”, ze wszystkimi konsekwencjami tego ujecia, zdaniem Eco
za$ — to w istocie ,,opactwo zbrodni” (to pierwotny, roboczy tytul powiesci).
W pierwszym wypadku biblioteka i sposob korzystania z niej stuza przede
wszystkim realizacji powolania mnicha, w drugim — staja si¢ obiektem
réznorakich namietnosci mieszkancOw opactwa, w istocie zaprzeczajacych
podjetym $lubom. Czy mozna zatem okresli¢ te koncepcje jako ,,idealne”

28 C. S. Lewis: Odrzucony obraz..., s. 23.

2% U. Eco: Sztuka i pigkno..., s. 70.

30 R. Cyrklaff: Benedyktyni. Duchowosé. W: Encyklopedia katolicka. T. 2. Red.
F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski. Lublin 1985, szp. 242—243.
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i ,realne”? Mysle, ze nie. Benedykt potrafil trzezwo oceniaé rzeczywistosé,
a Eco dostrzegat (cho¢ konsekwentnie pomijat) to, co jest ,,poza’ nia, a czego
chrzescijanskim symbolem jest wlasnie r6za3!. Mozna jednak zalozy¢, ze
praktyka codziennego Zycia sytuowata si¢ pomiedzy tymi dwoma biegunami.
Przez wieki benedyktyni odgrywali wazna rol¢ w rozwoju sztuki, muzyki,
architektury®?, wspottworzyli kultur¢ umyslowa, wydajac sporo wybitnych
uczonych, opracowywali podstawy wielu dziedzin wiedzy, stali sie ,,rolnikami
Europy”, a ich ,klasztory [...] byly osrodkami rozwoju réznych zawodow,
sztuk i nauk’33. Nieco poetycko okresla si¢ zycie benedyktynéw jako ,,syn-
tez¢, to cudowne potaczenie modlitwy, pokuty, znoju i pracy piérem, praw-
dziwe otium cum dignitate, owocny odpoczynek i godnosé tkwiaca w cichym
sercu’’34,

Warto choé¢ skrotowo zaznaczyC, ze w swoich klasztorach nie tylko za-
chowali oni zasoby kultury antycznej, w tym klasyczng lacine, ale i zdobycze
wczesnochrzedcijanskie. Zajmowali si¢ gramatyka, studiami nad wilasciwym
rozumieniem Biblii, dostarczali r6znorodnych ksiag liturgicznych, opracowy-
wali zrodla historyczne (zwlaszcza w opactwach Saint Denis, Saint Medard
i Saint Albans), parali si¢ kronikarstwem, prowadzili szkoly z programem
siedmiu sztuk wyzwolonych. Whiesli znaczacy wktad w dzieto reformy karo-
linskiej, mi¢dzy innymi dokonali reformy pisma (kaligraficzna minuskutla,
a nast¢pnie pismo gotyckie), zwracali uwage¢ na poprawne edytorsko wydawa-
nie tekstow autorow klasycznych (glownie klasztor w Fuldzie), stworzyli
wlasne szkotly iluminacyjne3s. W czasach romanskich t¢ sztuk¢ kontynuowano
w licznych benedyktynskich osrodkach, zwlaszcza w szkolach nadrenskich
(Reichenau, Trewir, Echternach, Kolonia), w bawarskiej (Ratyzbona), leodyj-
skiej czy wloskiej (Bobbio, Monte Cassino), a pozniej takze we francuskich
i innych. Ten rozwéj datowat si¢ az do XIIT wieku. Wtedy to powstata szkola
franko-hispano-arabska, w X1V wieku za$ aktywnym osrodkiem byto opactwo
Saint-Denis?®. Rownie wysoki poziom cechowal takze inne wytwory rzemiosta
ksiazkowego, np. opactwo w Durkheim zastyn¢lo z wykonywania romanskich
opraw tloczonych.

Produkty benedyktynskich skryptoriow nie tylko dowodza dbalosci o ja-
ko§¢ artystyczng produkowanych rekopisow, ale i stanowia Swiadectwo

31 D. Forstner: Swiat symboliki chrzescijariskiej. Warszawa 1990, s. 191--193.

32 przyktadowo — przez koncepcj¢ zespotu monastycznego na planie czworoboku, zapoczat-
kowanie stylu gotyckiego, rozwdj rzezby monumentalnej. Zob. M. Daniluk: Benedyktyni.
Wkiad w cywilizacje i kulture. W: Encyklopedia katolicka..., szp. 246—247.

33 J. H. Newman: Benedyktyni. Krakéw 1993, s. 75.

34 Tamze, s. 79.

35 K.Gtombiowski, K. Szwejk owska: Ksigzka rekopismienna i biblioteka w starozyt-
nosci i sredniowieczu. Warszawa, Wroclaw 1983, s. 125---126.

36 K. Zurowska: Benedyktyni. Sztuka. W: Encyklopedia katolicka..., szp. 250.
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ogromne;j roli, jaka odegraly te oérodki w dziedzinie gromadzenia, ochrony
1 przekazywania potomnym dorobku tworczego minionej epoki. Zachowane
katalogi bibliotek benedyktynskich opactw we Francji, w Hiszpanii czy
w Anglii i Niemczech3? daja pewien obraz tematyki i zasobu iloéciowego tych
zbioréw (a zdarzalo si¢, jak w przypadku klasztoru §w. Emmerama w Ratyz-
bonie, ze prowadzono tam ewidencjg¢ ksiazek pigciu klasztorow, w tym i innych
regut*®). Gromadzono oraz kopiowano przede wszystkim Bibli¢ i jej komen-
tarze, dziela patrystyczne, np. ss. Grzegorza, Augustyna, Hieronima i Am-
brozego (przy czym mnisi zajgli si¢ porzadkowaniem tej spuscizny, np. tworzac
summae sententiarum, catenae — zbiory wybranych tekstow Ojcow, wraz
z komentarzami), liturgiczne i teologiczne, a takze literature $wiecka, zawiera-
jaca prace matematyczne, prawnicze, medyczne (np. Constantinus Africanus,
lekarz i mnich z opactwa na Monte Cassino, dzigki swoim thumaczeniom ocalit
1 udostepnil wiedz¢ medyczna Grekow i Arabow3®), filozoficzne, historyczne
czy przyrodnicze, w tym wiele dziel starozytnych klasykow, jak Cycerona czy
Wergiliusza, oraz spuscizny irlandzkiej (w Sankt Gallen)*°.

Czg¢sto w jednym woluminie oprawiano kilka tytutdow (co wiasnie zmylito
Wilhelma i Adsa w ich poszukiwaniach manuskryptu), stad na podstawie
zapisoéw tak trudno wyrokowac o rzeczywistej liczbie przechowywanych dziet.
Przypuszcza sig¢, np., ze na 109 regkopiSmiennych woluminéw opactwa w Kor-
bei sklada si¢ okolo 400—500 samodzielnych prac. Klasztor w Bobbio
przechowywat 666 rekopisow (846 r.), w Lorsch — 590 rekopisow (w X w.),
w Reichenau — 415 kodeksow (w 822 r.), w Tegernsee zas§ — 1378 rekopisow
(potowa XIV w.). Pod koniec sredniowiecza najwigksze biblioteki we Francji
i w Nadrenii liczyty 1000—2000 woluminow, Srednie i mate — od kilkuset po
kilkadziesiat*!. Biblioteki poszczegdlnych opactw benedyktynskich nie unik-
n¢ly rozproszenia, uszczuplenia, a nawet zniszczenia w wyniku klesk dziejo-

37 Zob. The Medieval Library. Ed. W. Thompson. New York 1957. Wykaz opubli-
kowanych katalogéw podaje miedzy innymi W. Nowodworski: Biblioteki koscielne. Sred-
niowiecze. W: Encyklopedia katolicka..., szp. 498—499; na uwage zastuguje tez historia klasztoru
w Melku i katalog jego biblioteki, autorstwa M. Kropffa: Bibliotheca Mellicensis [..].
Vindobonae 1747, oraz omdwienie licznych bibliotek benedyktynskich w pracy K. Lofflera:
Deutsche Klosterbibliotheken. Bonn—Leipzig 1922.

38 K. Gtombiowski, K. Szwejkowsk a: Ksigzka rekopismienna i biblioteka..., s. 145.

3% Tamze.

40 Przyktadowo, w opactwie na Monte Cassino za rzgd 6w Dezyderiusza powielono 50 homilii
$w. Augustyna, inne jego listy i komentarze, czgsc dziet ss. Hieronima, Ambrozego, Bedy, Leona,
Grzegorza z Nazjanzu, Dzeje Apostolskie, Apokalips¢, rozne prace nie tylko historykow
klasycznych, jak Tacyta i Varra, lecz i wspotczesnych, np. histori¢ Frankow Grzegorza z Tours,
Kodeks Justyniana, De Natura Deorum Cycerona, Fasti Owidiusza, utwory Terencjusza, Horacego
i Wergiliusza. J. H. Newm an: Benedyktyni..., s. 85—86.

41 Ustalenia K. L6 ffler: Deutsche Klosterbibliotheken..., s. 20—21. Zob. tez U. Winter:
Die mittelalterlichen Bibliothekskataloge aus Corbie. Kommentierte Edition und bibliotheks und
wissenschaftliche Untersuchung. Berlin 1970.
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wych: wojennych zniszczen, najazdéw, pozaréw (pozniej takze w wyniku
konfiskat, kradziezy i sekularyzacji); w trudnej sytuacji ekonomicznej cenne
woluminy czgsto stawaly si¢ przedmiotem zastawdw. Jednak u schyltku XV
wieku zbiory opactw w Michelsbergu, Trewirze czy Melku powiekszyly si¢
parokrotnie, a z biblioteki w Augsburgu nawet wypozyczano ksiazki bez
kaucji, takze poza miasto.

W pewnym sensie zatem w swojej powiesci Eco stworzyl wizje idealnej
biblioteki klasztornej: zar6wno pod wzgledem zawartosci tresciowej (ustalonej
— jak pisze — w wyniku studium nad wszelkimi ksigzkami, ktére mogly sie
w niej znalez¢*?), jak i liczby woluminéw z pewnoscia zashugiwala na
okreslenie najwigkszej biblioteki 6wczesnego $wiata.

Te wielowiekowe osiagni¢cia benedyktynéw w dziedzinie kultury umysto-
wej sklaniaja do pogladu na intelektualny charakter ich zycia. Rzeczywiscie,
jak zauwazyt John Henry Newman, ,,mnisi byli zbyt dobrymi katolikami, by
mieli przeczy¢ temu, ze intelekt jest darem Bozym, i mieli zbyt duzo zdrowego
rozsadku, by mysle¢ o obchodzeniu si¢ bez tego daru”+3. Warto jednak
zaznaczyC, ze benedyktynski wklad w kulture europejska dokonat si¢ “niejako
na marginesie ich zasadniczego powolania i dlatego nie wolno czyni¢ z mni-
chéw uczonych zawodowych [...] tego rodzaju stwierdzenie nie ma nic
wspolnego z jakim$ antyintelektualizmem! Wynika po prostu z przekonania
opartego na regulach monastycznych i tradycji, ze samo powolanie mnisze jest
wystarczajacym usprawiedliwieniem jego wartosci i niezbywalnej roli w Kos-
ciele.”** Innymi stowy, mnisi musieli (wlasnie po to, by pozosta¢ mnichami,
wiernymi duchowi Reguly swego Zakonodawcy) zachowa¢ pewna jednos¢ celu,
stanu i podejmowanej pracy, czego owocem jest wlasnie pokd] — pax
benedictina.

Powies¢ Umberta Eco $wiadczy o sile jego wyobrazni i wielkiej erudycji
widocznej w poruszaniu si¢ po epoce, niejednokrotnie uznawanej za ,,mrocz-
na”. Pisarz w pewnym sensie utozsamia si¢ z bohaterami tworzonego przez
siebie $wiata: wie, jak pewne sprawy widzialby Sredniowieczny mnich, a co
wiecej, stara si¢ by¢ ,,bez reszty Sredniowieczny i zy¢ w Wiekach Srednich,
jakby to byly” jego czasy*S. Jednak w istocie zatrzymuje si¢ wlasnie na
poziomie wiedzy. A przeciez najprecyzyjniejszy opis rozy nie odda doswiad-
czenia jej zapachu (cho¢ to juz chyba zadanie dla mistykow...).

42 U. Eco: Imig rézy..., s. 601.

43 J. H. Newman: Benedykiyni..., s. 30.

44 P, Galinski: Duchowosé zakonna. Red. J. Ktoczowski. Krakow 1994, s. 35—36.

45 U. Eco: Imie Rozy..., s. 598, 611. Jednak otrzymany w powiesci obraz — cho¢
niewatpliwie fascynujacy — moze sprawia¢ wrazenie z jednej strony niekompletnego (gdyz poza
zewnetrznymi rytuatami pomija podstawowa w istocie dla viri religiosi sfer¢ sacrum), a z drugiej
— jakby nieco karykaturalnego (choé, oczywiicie, nalezy mie¢ swiadomos¢ wptywu na ruch
monastyczny roznych przemian, jakim przez parg wiekow ulegalo éwczesne spoleczenistwo).



