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ANIELA ROZANSKA

(A)religijnosé po czesku - ateizm, analfabetyzm
religijny czy cos wiecej?

Streszczenie: Artykul podejmuje probe weryfikacji tezy: Wspoétczesne spoleczen-
stwo czeskie nie jest ateistyczne, nie jest tez modelowym przykladem gwaltownej
sekularyzacji. Przemiany zachodzace w spoleczenstwie czeskim maja postaé wie-
lokierunkowych przemian religijno$ci (transformacji), cho¢ z silnymi tendencjami
sekularyzacyjnymi. Swiadcza o miekkiej, ale dtugotrwatej sekularyzacji, wyraza-
jacej sie w pluralizacji form religijnych, ktéra utworzyla specyficzna i ztozona po-
stawe wspdlczesnego spoleczenstwa czeskiego wobec religii.

Stowa kluczowe: wspolczesna religia, postsekularyzm, Republika Czeska, analfa-
betyzm religijny, pluralizm religijny

Kiedy mowimy o czeskim ateizmie,

proponuje raczej pojecie ,cosizm’.

To jest najbardziej rozpowszechniona wiara Czechéw —

W Boga wprawdzie nie wierze, ale cos nad nami musi byc’.
»Cosizm” ma wiele postaci.

Tomds Halik (2005)*
Wprowadzenie

W naukowej dyskusji prowadzonej w drugiej potowie XX wieku nad wspét-
czesna religijnoscia i jej trendami rozwojowymi w nowoczesnych spoteczen-
stwach dominujaca narracja byta teza sekularyzacyjna zakladajaca upadek
religijno$ci, zwlaszcza jej publicznych przejawéw i przestrzeni wplywéw
w spoleczenstwach, bedacy skutkiem modernizacji. Zakladano, ze nieuchron-
ng konsekwencja modernizacyjnych zmian spolecznych — wzrostu dobroby-
tu, industrializacji, urbanizacji, technicyzacji, mobilnosci spotecznej, wzro-
stu wyksztalcenia etc. — jest sekularyzacja, zmiana religijna przejawiajaca sie
w obnizaniu sie pozycji religii w spoleczenstwie, coraz mniejszej jej obecnosci

1 Wszystkie przytoczone cytaty z publikacji w jezyku czeskim sa ttumaczeniami

autorki tekstu.
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w sferze publicznej, uniezaleznianiu si¢ pewnych dziedzin zycia spotecznego
od wplywu instytugcji religijnych, co w konsekwencji prowadzi¢ miato w przy-
sztosci do calkowitego zaniku religii (Wallace, 1966). Peter L. Berger przez
proces sekularyzacji rozumiat ,,proces, dzieki ktéremu sektory spoteczenstwa
i kultury wyzwalaja sie spod dominacji instytucji i symboli religijnych” (2005,
s. 150). Teze te zdawaly si¢ potwierdza¢ dane empiryczne, a nawet potoczna
obserwacja przemian spolecznych w wiekszosci krajéw powojennej Europy:
wzrastala liczba niewierzacych lub obojetnych wobec religii, coraz mniej oséb
uczestniczyto w nabozenstwach niedzielnych, koscioly pustoszaly, podob-
nie religijno$¢ skupiala sie na starszej, wiejskiej i mniej wyksztalconej czesci
populacji z dominacja kobiet. Tej charakterystyce nie odpowiadala sytuacja
w Stanach Zjednoczonych, gdzie zadna masowa sekularyzacja rozumiana jak
wyzej nie miala miejsce. Niemniej specyfika spoteczenstwa amerykanskie-
go nie przeszkodzita uwazac kraje europejskie za wzorzec, ktéry nasladowac
beda inne spoleczenstwa, rowniez amerykanskie.

Globalna teoria sekularyzacji nie wytrzymata jednak préby czasu. W la-
tach 70.—80. XX wieku zostata obalona. Jeden z autoréw teorii, Peter L. Ber-
ger, wycofal sie z tej opcji, piszac w pézniejszych pracach (1999, s. 2), ze
»wspoblczesny $wiat wcale nie jest mniej religijny niz kiedykolwiek wcze$niej,
a w niektérych obszarach nawet bardziej” (dostownie: furiously religious), co
oznacza, ze modernizacji spoleczenstwa nie zawsze towarzyszy sekularyza-
Cja, ale coraz wieksze zréznicowanie religijne — pluralizm. Nowoczesnos¢,
zdaniem Bergera, jest nie tylko do$¢ zréznicowana, lecz — ,w wiekszosci
miejsc — takze latwa do pogodzenia z taka lub inna religia” (2007, s. 6). Dzi$
wiemy, ze w spoteczenstwach zachodnich coraz wyrazniej zachodzga zmiany
spoleczno-religijne, ktérych nie mozna zrozumie¢ w obrebie teorii sekulary-
zacji, stala si¢ ona nieadekwatna wobec wspélczesnej rzeczywistosci. Jednym
z pierwszych socjologéw, ktéry dostrzegt mankamenty teorii sekularyzacji
i poddat ja krytyce, byl Thomas Luckmann. W swojej koncepcji prywatyzacji
i ,niewidzialnej religii” (1967; 2006) zwrécil uwage na gleboka metamor-
foze religijno$ci — wzrost indywidualnej duchowosci kosztem (koscielnej)
religijno$ci, czyli zmiany plasujace si¢ bardziej w §wiadomosci jednostki niz
w obszarach spotecznych. W tym kontekscie nalezy rozumie¢ przemiany re-
ligijnosci zachodzace w spoteczenstwach europejskich, w ktérych wiekszos¢
ludzi przestaje identyfikowac sie z tradycyjnymi Kosciolami, co nie znaczy,
ze rézne formy religijno$ci nie odgrywaja w ich zyciu roli co wiecej, wraz ze
strachem przed ,zderzeniem cywilizacji’, zwlaszcza zagrozeniem ze strony
islamu, ich rola ro$nie (Davie, 2000).
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Postsekularyzm

Badacze religii wspdlczesna sytuacje religii i Swiadomosci religijnej Euro-
py okreslaja — za Jirgenem Habermasem — postsekularyzmem (Habermas,
2006). Koncepcja spoteczenstwa postsekularnego Habermasa wskazuje na
powr6t religii do sfery publicznej, religii uczestniczacej w dyskursie publicz-
nym, jednak pod warunkiem paralelnego wystepowania wiecej rodzajow
religijno$ci, nie tylko tradycyjnych, reprezentowanych przez Koscioty (Ha-
bermas, 2009; Nespor, 2018). Spoteczenistwa demokracji liberalnej nie sa
zupelnie $wieckie, lecz sa postsekularnymi, czyli takimi, ,gdzie w otoczeniu
wciaz podlegajacym sekularyzacji nadal istnieja wspolnoty religijne” (Haber-
mas, 2002, s. 17), jednak zycie bez wymiaru religijnego staje si¢ powszechne,
a wiara w Boga jest tylko jedna z opcji, bynajmniej nie najwazniejsza (Tay-
lor, 2007). Janusz Marianski przypomina, ze rozpatrujac zmiany religijno-
$ci zachodzace w spoleczenstwie postsekularnym, nalezy uwzgledni¢ wiele
uwarunkowan kontekstualnych o charakterze historycznym, w odwotaniu sie
do relacji Kosciét — panstwo, do tozsamosci narodowych (2016, s. 11). Pod-
kredla tez (2009), ze nietatwa koegzystencja miedzy religia a sekularyzmem
jest mozliwa wowczas, kiedy kazda religia zaakceptuje pluralizm religijny,
autorytet nauki i demokratyczny, konstytucyjny porzadek panstwa.

Przywolujac znane zjawisko postsekularyzmu, obejmujace wiele proceséw
i symptomoéw wskazujacych na powr6t czynnika religijnego do Zycia spotecz-
nego, chce zwréci¢ uwage na przydatnos¢ postsekularyzmu w rozwazaniach
na temat wspoélczesnej religijnosci spoteczenstwa czeskiego, ktore nalezy
prowadzi¢ w szerszej niz sekularyzacyjnej perspektywie — w perspektywie
postsekularyzmu europejskiego.

Czesi - przykladem ateistycznego narodu?

Jakkolwiek zjawisko sekularyzacji w Republice Czeskiej jest od kilku dekad
najbardziej zauwazalne sposréd panstw srodkowoeuropejskich, a wedlug naj-
nowszych badan przeprowadzonych w ramach miedzynarodowego projek-
tu badawczego European Values Study w 2017 roku w europejskich krajach
i regionach? Czechy uzyskaly najwyzszy odsetek oséb nieprzynalezacych do

> Badania European Values Study [Europejskie Studia Wartosci] to miedzyna-
rodowy projekt badan longitudalnych prowadzonych od 1981 roku w ponad 40 eu-
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zadnych organizacji religijnych (75%), os6b uwazajacych siebie za niewierza-
cych (50%) badz ateistow (14%), (Rabusic i Chromkova-Manea, 2018, s. 87),
to w perspektywie postsekularnej Europy nalezy inaczej postrzegac (a)religij-
no$¢ spoteczenstwa czeskiego. Zazwyczaj wnioskuje sie o niej stereotypowo,
gléwnie na podstawie instytucjonalnych aspektow sekularyzacji, takich jak
wskaznik przynalezno$ci do grupy wyznaniowej czy przejawy praktyk religij-
nych. Teza méwiaca o Czechach jako najbardziej zateizowanym narodzie jest
daleko idagcym uproszczeniem bazujacym na stereotypowym postrzeganiu
zjawiska religijno$ci i braku znajomosci specyfiki religijnosci wspétczesnych
spoleczenstw europejskich, zwlaszcza spoleczenstwa czeskiego. Z uwagi na
wysoki poziom prywatyzacji i indywidualizacji, jak tez brak zaufania wobec
tradycyjnych instytucji religijnych, religijnos¢ czeska jest fenomenem duzo
bardziej skomplikowanym i niepodlegajacym jednoznacznej kategoryzacji, co
potwierdzaja najnowsze badania $Swiadomosci religijnej i postaw spoteczen-
stwa czeskiego wobec religii (por. Vaclavik i in., 2018; Ne$por, 2018).

W artykule prébuje zweryfikowac i wykazac¢ prawdziwo$¢ nastepujacej
tezy: Wspolczesne spoteczenstwo czeskie nie jest modelowym przykladem
gwaltownej sekularyzacji. Przemiany zachodzace w spoteczenstwie czeskim
maja raczej posta¢ wielokierunkowych zmian religijnosci (transformacji),
cho¢ z silnymi tendencjami sekularyzacyjnymi. Swiadcza o miekkiej, ale
dlugotrwalej sekularyzacji, wyrazajacej si¢ w pluralizacji form religijnych,
ktéra utworzyla specyficzna i ztozona postawe wspoélczesnego spoteczenstwa
czeskiego wobec religii. Celem artykutu jest tez préba znalezienia odpowie-
dzi na pytania: jakie sa przyczyny zlaicyzowania i specyficznej religijnosci
spoleczenstwa czeskiego? na czym polega specyfika (a)religijnosci czeskiego
spoteczenstwa?

Historyczne i spoleczno-polityczne czynniki warunkujace
przemiany religijnosci czeskiej

Zasadnym jest spojrze¢ na religijnos$¢ spoleczenstwa czeskiego przez pryzmat
jej roznorakich uwarunkowan, co pozwoli nie tylko te specyficzna religijno$¢
lepiej zrozumie¢, ale réwniez wyznaczy¢ zwiazek pomiedzy nig i poziomem
spolecznej akceptacji religii. James Beckford uwaza (2006), Ze spoleczenstwa
réznia sie nie tylko poziomem zréznicowania religijnego, lecz takze pozio-

ropejskich krajach. Czeska Republika uczestniczyta w tych badaniach od roku 1990,
nastepne fale badan mialy miejsce w latach 1999, 2008, 2017.



42 ARTYKULY

mem akceptacji réznych religii oraz religii jako takiej, co wynika z réznych
uwarunkowan historycznych, spotecznych, politycznych i ideologicznych.
Zalozenia konstruktywistycznej koncepcji religii Jamesa Beckforda — wska-
zujace na konieczno$¢ poddania analizie ztozonego kontekstu réznorakich
uwarunkowan, wplywajacych na znaczenie religii i jej akceptacje w konkret-
nej sytuacji spotecznej — sa szczegélnie przydatne w przypadku religijnosci
spoleczenstwa czeskiego, zjawiska nietatwego do jednoznacznej oceny, bo
uwiklanego w relacje Czesi — Kosciél, zmieniajace sie pod wplywem histo-
rycznych, spotecznych i politycznych uwarunkowan. Wtasciwe podejscie do
kwestii niezwykle skomplikowanej postawy wspoélczesnego postsekularnego
spoteczenstwa czeskiego wobec religii wymaga analizy przemian religii i re-
ligijno$ci w Czechach w kontekscie historycznym, spoleczno-politycznym
i kulturowym (ksztaltowania tozsamo$ci narodowej) oraz okreslenia czynni-
kow warunkujacych te przemiany. Nalezy poszuka¢ odpowiedzi na pytanie:
jakie s3 i na czym polegaja przyczyny zlaicyzowania i areligijnosci czeskiego
spoteczenstwa?

Niejednokrotnie jako gléwna przyczyne aktualnej sytuacji religijnosci
i Kosciotéw w Czechach podaje si¢ okres rzadéw komunistycznych i glebo-
kich, traumatycznych ingerencji wladzy totalitarnej w zycie jednostek i spo-
teczenstwa. Wprawdzie doswiadczenia i przezycia ludzi wyniesione z tego
okresu niewatpliwie ukierunkowaty (niekoniecznie negatywnie) rozwdj reli-
gijnosci wielu 0s6b, to jednak rozwazanie jedynie tego czynnika jako gtéwnej
determinanty przemian religijno$ci calego spoleczenstwa czeskiego byloby
podejéciem stereotypowym, schematycznym. Historycznych, spoteczno-po-
litycznych i kulturowych czynnikéw, ktére kolejno powodowaly zmiany reli-
gijnosci i postaw wobec Kosciota i doprowadzily do stanu dzisiejszego, byto
wiecej i wigkszos$¢ z nich mialo miejsce przed okresem panowania rzadéw
totalitarnych. Z drugiej strony nalezy przyznac racje zalozeniom, ze skryty
potencjal sekularyzacyjny, ktéry formowany byt i wyrastat z doswiadczen
wczesniejszych generacji, w pelni ujawnit si¢ w drugiej polowie XX wieku
w atmosferze panstwowego ateizmu i utatwil rezimowi marginalizacje religii
w Czechach (Luzny i Navratilova, 2001). Proces sekularyzacji jednak zaczat
sie duzo wczeéniej niz w drugiej polowie XX wieku, jego przebieg nalezy
przesledzi¢ w kilku poprzednich stuleciach, zwlaszcza silnie zaznaczyl sie
w wieku XIX — okresie ksztaltowania si¢ czeskiej tozsamosci narodowe;j.

Symboliczny poczatek czeskiej panstwowosci, jak tez rozwoju czeskiej re-
ligijnosci ma miejsce na Morawach, kolebce czeskiego chrystianizmu. W la-
tach 830-895 ksiazeta wielkomorawscy kilkakrotnie przyjmowali chrzest
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— badz to z rak Niemcéw, w obrzadku tacinskim, badz od misjonarzy so-
tuniskich, Cyryla i Metodego, w obrzadku slowianskim. Takie rozchwianie
i oscylacje pomiedzy réznymi opcjami religijnymi towarzyszyly rozwojowi
religijno$ci czeskiej od jej poczatkéw w czasach wielkomorawskich poprzez
wieki az do czaséw wspoélczesnych. Ten brak stabilnosci miedzy innymi od-
réznia religijno$¢ Czechéw od religijnosci Polakéw (por. Matysz, 2010).
Czynnikiem przywolywanym zwykle w pierwszej kolejnosci w zwiazku
z sekularyzacja narodu czeskiego jest husytyzm. Zapoczatkowany przez
Jana Husa na praskim uniwersytecie konflikt miedzy rodzima mysla czeska
a niemiecka mysla katolicka rozwiniety zostal w rewolucyjne dziatania ruchu
husytéw. Dzialania te przeciwstawialy sie ideologicznym i politycznym wpty-
wom Kosciota katolickiego, utozsamianego z panowaniem Niemcow oraz ich
kultura i jezykiem. W ruch husycki i reformacje szczegdlnie silnie zaanga-
zowane byly gérne warstwy narodu. Wéwczas na ziemiach czeskich doszto
do podzialu ludno$ci pod wzgledem religijnym, ostabienia srodowiska kato-
lickiego i stopniowej eliminacji katolicyzmu z Zycia publicznego, jako sym-
bolu niemieckiej dominacji Habsburgéw, na korzys¢ wyznan niekatolickich.
Na poczatku XVII wieku czescy protestanci stanowili ponad 80% spoteczen-
stwa (Kadlec, 1991). Niemniej jednak nie mozna przypisywac czeskiemu na-
rodowi charakteru ,husyckiego” i w nim upatrywac gtéwnej przyczyny wyso-
kiej sekularyzacji czeskiego spoleczernistwa. Husytyzm byl ruchem religijnym,
jednak z czasem zatracil swoj religijny charakter i postrzegany byt raczej jako
ruch narodowy o silnym antyfeudalnym, antypapieskim i antyniemieckim
rysie (Zenderowski, 2011). Religijne dziedzictwo ,bozych bojownikéw” nie
bylo tak zywotne, jak przypuszczano, zacieralo si¢ ono stopniowo w swia-
domosci narodu czeskiego, ktéry pod koniec XVII wieku w wigkszosci byt
z powrotem katolickim. Owczesna Europa ciagle postrzegata Czechéw jako
nardd husycki, zewnetrzni obserwatorzy nadal przypisywali Czechom husyc-
kie usposobienie, cho¢ oni sami je utracili. Obecnie wnikliwy oglad problemu
sprawil, ze religioznawcy (por. Ne$por, 2010) za wazne zrédlo przemian seku-
laryzacyjnych i czeskiej niecheci do religii instytucjonalnej uwazaja nie sam
husytyzm, lecz jego pdzniejsza, dziewietnastowieczna recepcje i nacjonali-
styczna reinterpretacje podkreslajaca w husytyzmie walke spoleczna i naro-
dowosciows, a jednoczesnie ostro krytykujaca Kosciét rzymskokatolicki jako
antyczeski i antynowoczesny. Niemniej konflikty i walki miedzywyznaniowe
majace miejsce tak w okresie ruchu husyckiego i reformacji, jak i podczas
wojny trzydziestoletniej spowodowaly zmiany w obszarze religii w Czechach
— oslabienie pozycji Koscioléw, co wiecej, poprzez polaczenie religii z poli-
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tyka i umocnienie politycznych funkgji religii, ostabienie jej podstawowych
funkgcji.

Kolejnym waznym czynnikiem w zrozumieniu stosunku Czechéw wobec
religii, zwlaszcza wobec Kosciota katolickiego, byl okres panowania Habsbur-
gow i przymusowa, cho¢ czesto powierzchowna, rekatolizacja narodu cze-
skiego. Habsburgowie byli katolikami i wykorzystywali religie do umacniania
swego panowania. Dynastia ta w $wiadomosci zbiorowej Czechéw mocno
kojarzyta sie z katolicyzmem, stad Ko$ciot katolicki utozsamiany byt z religia
panstwowa zaborcy. Szczegdlnie dwa historyczne wydarzenia nie przyniosty
Kosciotowi katolickiemu chluby, a wrecz w §wiadomosci Czechéw zostaty
odebrane jako najwieksze upokorzenia narodu czeskiego: ekskomunika i spa-
lenie na stosie Jana Husa (1415) za to, ze nawolywal hierarchi¢ do powrotu
do ewangelicznych Zrédel wiary, oraz — po przegranej przez stany czeskie
bitwie z wojskami habsburskimi pod Biala Géra (1620) — brutalna egzekucja
»kwiatu narodu czeskiego” na Rynku Staromiejskim w Pradze, 27 wybitnych
przywo6dcéw szlachty czeskiej, w wigkszosci protestantéow. Wydarzenia te
urosly do rangi symboli narodowych. Po Biatej G6rze Czechy utracily nieza-
lezno$¢ i zostaly wcielone do imperium habsburskiego. Rekatolizacja kraju
prowadzona w ramach kontrreformacji szczegdlnie silnie dotkneta czeskie
elity intelektualne $rodowisk niekatolickich, zwtaszcza duchownych i na-
uczycieli. Osoby, ktére odméwily przejscia na katolicyzm, zmuszane byty do
emigracji (Kadlec, 1991). Taki los spotkal m.in. wybitnego mysliciela i peda-
goga, prekursora nowoczesnej pedagogiki, Jana Amosa Komenskiego. Trudne
wydarzenia zwigzane z przymusowa rekatolizacja kraju spowodowaly, ze Ko-
$ciol zostal przez Czechéw zapamietany i zaczal funkcjonowaé w zbiorowe;j
$wiadomosci jako narzedzie zniewolenia przez obca wladze, okupujaca kraj.
Jakkolwiek w pézniejszym okresie wladza ta nie byla juz tak opresyjna, na-
lezy przyznad, ze postgpowanie Habsburgéw przyniosto zaré6wno narodowi
czeskiemu, jak i Kosciotowi wiecej szkody niz pozytku. Uwazane jest za jedno
z waznych zZrédel antyklerykalnych i antykatolickich postaw spoteczenstwa
czeskiego.

Przypuszczalnie kluczowym w zrozumieniu wspdlczesnej czeskiej religij-
nosci byl wiek XIX i majace wéwczas miejsce czeskie odrodzenia narodowe
(ndarodni obrozeni). Okres ten stworzyt podwaliny czeskiej nieufnosci wobec
instytucjonalnych form religijnosci. Zasadnicze jego znaczenie dla ksztatto-
wania czeskiej mentalnosci religijnej polega na recepcji, a przede wszystkim
na nacjonalistycznej reinterpretacji ruchu husyckiego. Przywédcy czeskiego
odrodzenia narodowego, w wigkszo$ci wyznania ewangelickiego, m.in. ,,0j-
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ciec narodu” Frantisek Palacky, Pavel Josef Safaiik oraz poeta i ksiadz Jan
Kollar, nadali mu antykatolicki charakter, co prowadzilo do coraz mniejszego
spolecznego zaufania do Kosciola katolickiego, a w konsekwencji generalnie
do wszystkich instytucji religijnych. Wobec antykatolickiego ruchu odrodze-
niowego czeska $wiadomo$¢ oraz tozsamos¢ narodowa od poczatku ksztatto-
waly sie w opozycji do katolicyzmu, w wyniku czego udziat tresci religijnych
(chrzescijanskich) w formowaniu tozsamos$ci narodowej jest w Czechach
jednym z najnizszych w Europie (Vlachové-Rehdkova, 2004).

Innym waznym czynnikiem przemian religijnosci czeskiego spoleczen-
stwa bylo, wedlug Davida Véclavika (2010), przyjecie na przetomie XIX i XX
wieku narodowo-liberalnych idei formowania nowoczesnej czeskiej tozsa-
mosci narodowej. Poglady narodowych liberatéw byly silnie antyklerykalne
i antykatolickie. Propagowali antykatolicka interpretacje historii czeskiej,
podkreslajac antyczeski charakter katolicyzmu i postrzegajac dziatania Ko-
$ciota katolickiego jako negatywne dla narodu czeskiego. Prowadzito to do
ksztaltowania negatywnych postaw spoteczenstwa czeskiego wobec Kosciota
katolickiego, a szerzej — wobec jakiejkolwiek instytucjonalnej formy religij-
nosci, ktéra Czesi odczuwali jako ograniczajaca ich wolnos¢. Dlatego w sy-
tuacji odzyskania niepodleglosci, po rozpadzie monarchii austro-wegierskiej
w roku 1918, ludzie manifestowali swoja wolnos¢, odchodzac od Kosciota
katolickiego. W 1920 roku tzw. ruch reformatorski zatozyt wlasny narodowy
Koscidt o nazwie Czechostowacki Kosciét Husycki, do ktérego odeszlo z Ko-
$ciola katolickiego okolo miliona wiernych. Wtadze polityczne nowej Repu-
bliki, na czele z pierwszym prezydentem Czechostowacji Tomasem Garrigue
Masarykiem, zaczely budowac panstwowos$¢ oparta na demokratycznych ide-
atach i wartosciach, w tym wartosciach religijnych. Masaryk jednak powia-
zal czeska idee narodowa z tradycja husycka, gdyz uwazal, ze w husytyzmie
i reformacji idea czeska stala si¢ idea uniwersalna, a religia zyskala bardziej
autentyczny charakter. Odciecie si¢ od Kosciota katolickiego usankcjonowato
antyklerykalizm, ktdry stal sie znaczacym elementem systemu politycznego
panstwa czechostowackiego oraz podstawowym kluczem interpretacyjnym
czeskiej tozsamosci narodowej. Stad wywodzg sie Zrédla niemalze powszech-
nego antyklerykalizmu we wspo6lczesnym spoleczenstwie czeskim. Wysoki
stopien sekularyzacji Czechéw ewidentnie potaczony jest z brakiem zaufania
wobec instytucji religijnych, zwtaszcza wobec Ko$ciota rzymskokatolickiego.

Refleksja poszukujaca wyjasnienia przemian religijnosci prowadzacych
do sekularyzacji czeskiego spoteczenistwa bylaby niepelna, gdyby poza wyzej
wymienionymi — jakkolwiek niezwykle istotnymi w $wietle koncepcji spote-
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czenstwa postsekularnego — czynnikami warunkujacymi przemiany religij-
nosci czeskiej nie uwzgledniono procesu modernizacji i jego konsekwencji
w obszarze religii. W Czechach proces modernizacji przebiegal w sposéb
niezwykle szybki i gleboki, co w polaczeniu z religijng jednorodnoscia spo-
teczenstwa wyznaczylo kierunek zmian zachodzacych od drugiej potowy
XIX wieku w tradycyjnym spoteczenstwie czeskim, w tym negatywnych
zmian w obszarze religijnosci, zwlaszcza instytucjonalnej (Vaclavik, 2010).
Kiedy znaczenie i zaufanie do instytucji religijnych spadaly, a wzrastal anty-
klerykalizm, spoteczenistwo nie szukalo alternatywnych rozwiazan w innych
nurtach i grupach religijnych, lecz tradycyjna religijnos¢ i religijny obraz
$wiata stopniowo zastgpito religijnoscia formalna, prywatng, indyferentna,
wreszcie powszechnym sceptycyzmem i obojetnoscia wobec religii. Jak pod-
kresla D. Véclavik (2010), zadne inne spoteczenistwo srodkowoeuropejskie
nie znalazlo si¢ w podobnej sytuacji, poniewaz albo bylo religijnie bardziej
zréznicowane (np. spoleczenstwo niemieckie), albo proces modernizacji
przebiegal duzo tagodniej (m.in. w Polsce).

Potwierdzeniem wczeéniejszych, dtugofalowych tendencji sekularyza-
cyjnych i niebagatelnym, niejako ,wienczacym dzieto” czynnikiem warun-
kujacym wspoélczesna (a)religijnos¢ Czechéw byly dzialania podjete wobec
Kosciotéw i wspoélnot religijnych w powojennej Czechostowacji. Wtadze ko-
munistyczne, wykorzystujac panujacy w spoleczenstwie czeskim antykleryka-
lizm, zaczely przekonywac ludzi, ze antyklerykalizm jest postawa obywatel-
ska i ze nalezy odrzucic¢ religie jako falszywa ideologie, stuzaca legitymizacji
ucisku klasowego. W stosunku do Kosciota i kleru podjeto szereg dzialan
represyjnych — kontrole poczynan biskupéw i ksiezy, zastraszanie, szanta-
zowanie, odbieranie niepostusznym i zaangazowanym w prace z mlodzieza
duchownym zgody panstwowej na wykonywanie posltugi duszpasterskiej,
usuwanie ich z parafii, w konicu skazywanie na wiezienie. Wierzacy publicz-
nie przyznajacy sie do wiary i niekryjacy sie z praktykowaniem byli szykano-
wani i zastraszani. Szczegélnie dotyczylo to urzednikéw panstwowych i na-
uczycieli. W wyniku takich prosekularyzacyjnych dziatan poziom religijnosci
spoleczenstwa zaczal spadad, a zycie religijne zostalo wyrugowane ze sfery
publicznej do prywatnej (szerzej zob. Rézanska, 2015). Represyjne dzialania
wladz komunistycznych, ograniczajace wolnos¢ religijna znacznej czesci spo-
tecznosci czeskiej, mialy miejsce — z rézna intensywnoscia — w calym okresie
powojennym, w latach 1948-1989, za wyjatkiem krétkiego ,,okresu wolnosci”
w latach 1967-1968. Niemniej pod koniec swego istnienia komunistyczny
rezim doszed! do przekonania, ze jego usitowania mimo wszystko poniosly
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kleske (Jandourek, 2010). Udato mu si¢ zniszczy¢ organizacyjna strukture
Kosciola, ale nie zdotal go catkowicie zlikwidowac. Nie zdotal zniszczy¢
matych wspélnot Kosciota podziemnego, ktére staly sie nowym zaczynem
odbudowy Ko$ciota po zmianach polityczno-ustrojowych i uzyskaniu wol-
nosci, w nowych, demokratycznych warunkach zycia spotecznego w latach
90. XX wieku.

Sedno sekularyzacji czy wrecz ateizacji czeskiego spoleczenstwa nie tkwi
jedynie w drugiej potowie XX wieku i represjach, ktérych ono bolesnie do-
$wiadczylo ze strony wladz komunistycznych?®. Dla wspétczesnych czeskich
postaw wobec religii decydujace znaczenie miato wigcej czynnikéw, jak
wczesniej pokazano: dziewigtnastowieczne odrodzenie narodowe z reinter-
pretacja tradycji husyckiej; przywrécenie pamieci o dzialaniach kontrrefor-
macyjnych oznaczajacych de facto zniszczenie narodu w XVII wieku?; po-
glady intelektualistéw, na czele z T. G. Masarykiem, tworzacych na poczatku
XX wieku podstawy niepodlegtej panstwowosci i czeskiej tozsamosci naro-
dowej opartej na idei husyckiej; odgdérna ateizacja okresu komunistycznego,
niezwykle skuteczna, trafiwszy na podatny grunt, dokonala dzieta.

Religijnos¢ Czechoéw wspolczesnie — proba kategoryzacji

Aktualna sytuacja religijnosci w Czechach, ze wzgledu na specyficzne rysy,
trudno poddaje si¢ jednoznacznemu opisowi. Mozna nazwac ja ,areligij-
nosciy’, terminem, ktéry do opisu religijnosci we wschodnich landach nie-
mieckich przyjal niemiecki teolog Eberhard Tiefensee (za: Marianski, 2010),
niemniej wydaje si¢ rownie dobrze pasowac do spoleczno-religijnej kondycji
spoleczenstwa czeskiego. Areligijno$¢ opisuje sytuacje, w ktérej temat religii
i wiary wlasciwie dla spoteczenstwa nie istnieje. Cztowiek areligijny, jezeli
mimo woli zetknie sie z problematyka religijna, z trudem ja zrozumie, ponie-
waz jest mu calkowicie obca. Co wiecej, utrudniony, a wrecz niemozliwy jest

3 Nalezy podkresli¢, ze konsekwencje ingerencji wladzy totalitarnej w religijne

zycie spoteczenistwa nie byly u wszystkich oséb negatywne. W rézny sposéb warunko-
waly rozwdj religijno$ci: u jednych traumatyczne do$§wiadczenia i lek przed szykanami
prowadzily do zobojetnienia religijnego, innym trudne przezycia, a nawet przeslado-
wania, ukierunkowaly i pogtebity religijnos¢.

* Zakres dzialan kontrreformacji w Czechach byt tak wielki, ze oznaczat znisz-
czenie narodu, totalne zwlaszcza w przypadku wyzszych warstw spotecznych, ale tez
w aspekcie ogdlnej populacji kraju, ktéra w XVII wieku spadta z 4 do 1,5 miliona
mieszkancéw.
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u niego sam odbiér i odczuwanie sacrum, gdyz pozbawiony jest wrazliwosci
na transcendencje, podobnie jak cztowiek niemajacy stuchu muzycznego ma
trudnosci z odbiorem utworu muzycznego. Tak kategoryczna teze na temat
stanu religijnos$ci spoteczenstwa czeskiego mozna sformutowac na przyktad
po pobieznej analizie danych statystycznych ze spiséw ludnosci i tworzo-
nej na ich podstawie struktury wyznaniowej, w ktérej faktycznie wiekszos¢
spoleczenstwa nie przynalezy do zadnej instytucji wyznaniowej. Taki obraz
czeskiej religijnosci kreuja réwniez niektére media — jak czeskie, dla ktérych
niereligijno$¢ narodu jest powodem do dumy, tak i zagraniczne. Jest to jed-
nak zbyt ogdlnikowa, powierzchowna i raczej stereotypowa ocena czeskiej
religijno$ci.

Czeski filozof Jan Patocka w znanym eseju Kim sg Czesi nazwal specy-
ficzna religijno$¢ czeska ,chrzescijanstwem laickim” (1997, s. 16). Kategoria
ta znacznie lepiej niz areligijnos$¢ przystaje do typu religijnosci, ktéry repre-
zentuja Czesi: odrzucajac instytucjonalne, koscielne formy religii, zachowuja
zsekularyzowane wartosci religijne, ktére nadal stanowig istotny element ich
tozsamosci narodowej (por. Zenderowski, 2011). W podobny sposéb opi-
sal czeska religijno$¢ Tomas Halik, filozof, teolog i socjolog, nazywajac ja
»plochliwg, dyskretna poboznoscia” (,plaché zboznost”) (Halik i Dostatni,
2011, ss. 52-55). Okreslil tak specyficzny sposéb poszukiwan duchowych
istniejacy w kulturze czeskiej od czaséw o$wiecenia. Religijnos$¢ czeska nie
manifestuje si¢ poprzez wielkie stowa i gesty, poniewaz Czesi nie lubia pato-
su, kojarzac go z nieszczeroscia, hipokryzja i napuszaniem sie. Nikt sposréod
wielkich osobisto$ci czeskiej kultury XIX i XX wieku, przedstawicieli inteli-
gencji, artystow, pisarzy, naukowcéw — mozna na przyklad wymieni¢ takie
nazwiska, jak” Frantisek Palacky, Karel Havlicek Borovsky, Tomas G. Masa-
ryk, Karel Capek, Jan Patocka, Vclav Havel — nie byt typowym ateista, a ra-
czej wszystkich charakteryzowal gleboki stosunek do ,tego, co nas przerasta’,
chociaz kazdy utrzymywal dystans wobec tradycyjnej terminologii religijne;j.
Religijno$¢ Czecha, daleka od patetycznosci, jest raczej dyskretna, ,jak gdyby
stale czul on na sobie ironiczne spojrzenie niewierzacego” (Halik, Dostatni,
2011, s. 52). I ten typ religijno$ci dyskretnej i kruchej, ale jednak religijnosci,
a nie ateizmu, wydaje si¢ najbardziej charakterystyczny dla wspélczesnego
spoleczenstwa czeskiego. Potrzebe rozréznienia specyficznej czeskiej reli-
gijnosci od ateizmu podkresla m.in. religioznawca D. Véclavik, ttumaczac,
ze nie mozna postrzegac jako ateistow ludzi, ktérzy wprawdzie nie chca by¢
kojarzeni z zadna instytucja religijna lub nie przyktadaja do religii zbyt duzej
wagi, réwnoczesnie jednak identyfikuja sie z religijna interpretacja $wiata
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oraz biora udzial w okreslonych praktykach religijnych czy duchowych. Au-
tor pisze: ,Spotykamy sie tutaj z istotnym problemem natury metodologicz-
nej — dla adekwatnego zrozumienia religijnosci czeskiego spoleczenstwa jest
wprost kluczowym rozréznienie ateizmu od »nieinstytucjonalnej religijno-
$ci« i religijnego indyferentyzmu” (2010, s. 82).

Halik, polemizujac ze stereotypowym postrzeganiem spoleczenstwa cze-
skiego jako spoteczenstwa ateistycznego, wskazuje na analfabetyzm religijny
jako kategorie, ktérej przywotanie jest niezbedne dla zrozumienia czeskiej
religijno$ci. Analfabetyzm religijny polega na braku podstawowej wiedzy
religijnej (badz posiadaniu jej w ograniczonym stopniu) i niezrozumieniu
gtéwnych prawd wiary. Moze przejawiac sie w mechanicznym i bezreflek-
syjnym wykonywaniu praktyk religijnych, bez zglebiania tresci wiary, z czym
spotykamy sie w spoleczenstwach tradycyjnie religijnych, m.in. w spoteczen-
stwie polskim, sprzyja tez bezrefleksyjnemu przyjmowaniu idei religijnych,
réwniez tych, ktére maja charakter integrystyczny, fundamentalistyczny czy
wrecz ksenofobiczny” (Milerski, 2009, s. 6). Analfabetyzm religijny w spote-
czenstwie postsekularnym moze implikowac ignorancje religii nie poprzez jej
$wiadome odrzucenie, lecz dlatego, ze wlasciwie nigdy nie byta przedmiotem
zainteresowania. T. Halik wskazuje, ze w czeskim zsekularyzowanym spote-
czenstwie tacy analfabeci religijni mylnie uwazani sa za ateistow. Ludzie maja
negatywne opinie na temat religii, ale zazwyczaj nie wynikajace z glebszego
osobistego doswiadczenia lub solidnej wiedzy. Religia ich nie interesuje, nic
nie wiedzg na jej temat (2015, s. 22). I dodaje, ze w tym przypadku wskazana
bylaby swoista pedagogizacja os6b odpowiedzialnych za ksztaltowanie opinii
publicznej w edukacji i mediach. Swoista alfabetyzacja wiary staje si¢ jednym
z najwazniejszych zadan, i to nie tylko z perspektywy typowo religijnej, lecz
réwniez w znaczeniu spotecznym (por. Milerski, 2009).

Aktualny stan liczbowy wyznawcéw i cztonkéw wszystkich Koscioléw
oraz oficjalnych wspélnot wyznaniowych jest, w poréwnaniu z wczes$niej-
szymi latami, duzo nizszy. Czy wobec tego zmniejszy! si¢ poziom religijno-
$ci spoteczenstwa czeskiego, czy tylko doszto do zmiany formy religijnosci?
Wyniki badan socjologéw religii raczej potwierdzaja te druga opcje, zmiane
religijnosci. Oznacza to, ze w spoleczenstwie czeskim, podobnie jak w spo-
teczenstwach innych krajow srodkowoeuropejskich, coraz czesciej spotkac
mozna tzw. religijno$¢ ,,mieszang’, powstajaca poprzez hybrydyczne faczenie
rodzimych (chrzescijanskich) i obcych idei religijnych (Rabusic i Chromko-
va-Manea, 2018), ale tez elementéw astrologii, magii, religii neopoganskich
czy nowych ruchéw religijnych. W $wietle wynikéw badan European Valu-
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es Study w roku 2017 26% Czechéw wierzylo w reinkarnacje, podczas gdy
w roku 2008 bylo to 16%, a w 1991 roku 11% (Rabusic, Chromkova-Manea,
2018, s. 92). To przesuniegcie religijno$ci z obszaréw religii tradycyjnej, zorga-
nizowanej, instytucjonalnej w kierunku indywidualnych wierzen potwierdza
miedzy innymi Dana Hamplova piszac: ,,Czesi nie odrzucaja nadprzyrodzo-
nosci jako calosci, ale raczej tradycyjne zorganizowane systemy i religijnos¢
zorganizowana, co prowadzi ich do wiary skierowanej na cztowieka, polega-
jacej na fatalizmie badz okultyzmie” (2013, s. 15).

Ta prywatna religia jest czesto niespéjna z oficjalnymi doktrynami Kos$cio-
té6w chrzescijanskich. Religioznawcy takie synkretyczne, rozmyte i subiek-
tywne systemy przekonan religijnych charakterystyczne dla spoleczenstwa
czeskiego nazywaja, parafrazujac termin plynnej rzeczywistosci Z. Baumana,
»plynna wiarg” (Vaclavik, 2010, s. 159).

Jakie tresci zawiera religijnos¢ Czechéw, jesli w wigkszosci odrzucaja oni
tradycyjny kanon wierzen, doktryn i zasad religii chrzescijanskiej? Przywo-
tajmy wyniki ogdélnoczeskich badan przeprowadzonych w Instytucie Socjo-
logicznym Czeskiej Akademii Nauk (Hamplovd, 2008, s. 24): w osobowego
Boga wierzy tylko 10% badanych, w istnienie ,okre$lonej formy ducha lub
sily zyciowej” — 25%, w ,jakas sile wyzsza” — 14%. Niewielka grupa bada-
nych (15%) o$wiadczyta, ze ,nie istnieje zaden Bdg, ani duch, ani zadna sita
wyzsza” — tych mozna by okresli¢ jako ateistow, zas pozostali to agnostycy
—22% (,,nie wiem, ale chciatlbym wiedziec¢”) i obojetni — 11% (,nie wiem i nie
interesuje mnie to). Podobne badania zostaly przeprowadzone wéréd mto-
dziezy pogranicza polsko-czeskiego, na ich podstawie mozna wnioskowac,
ze wiekszos$¢ Czechow w ,,co$” wierzy: osobowego Boga, sile wyzsza, okre-
$long forme ducha, dobro, przeznaczenie, siebie, $wieto$¢ przyrody. Jedna
z uczestniczek badan tak okreslita swoja religijno$¢: ,,nie chodze do kosciola,
nie wierze w osobowego Boga, ale jestem religijna, bo odczuwam $wietos¢
obecna w przyrodzie” (Rézanska, 2015, s. 317). Zdaniem Halika dominujaca
religia Czechéw nie jest katolicyzm, nie jest tez ateizm, ale tzw. ,,cosizm” Tak
Halik nazwal wiare ludzi w ,,co$, co istnieje nad nami’, majacych poczucie
istnienia ,jakiejs sily wyzszej” i/lub umiejscawiajacych przedmiot swej wiary
w pozareligijnych obszarach (Halik i Dostatni, 2011, s. 45; Halik, 2004, s. 14).
Nieraz podkreslal tez, Ze jest to ,najbardziej rozszerzona religia” w Czechach,
przedstawiajac w ten sposéb sytuacje religijnosci spoleczenstwa czeskiego.
Taki rodzaj religijno$ci nazywany tez jest — z uwagi na jej niedookreslonos¢
i mozaikowato$¢ co do wierzen i zasad postepowania — ,miekka duchowo-
$cig” (Jandourek, 2010, s. 83).
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Reasumujac, nalezy przyjac, ze konsekwencja przemian religijnosci spo-
teczenstwa czeskiego jest nie tylko sekularyzacja w rozumieniu spadku zna-
czenia religii towarzyszacego procesowi modernizacji, ale wielka pluraliza-
cja religii. Wspoélczesne spoteczenstwo czeskie nie jest ateistyczne (chociaz
wiekszo$¢ Czechow nie nalezy do zadnego Kosciola czy zwiazku wyznanio-
wego), ale charakteryzuje si¢ wielka pluralizacja form religijnych. Na to spek-
trum réznorodnosci czeskich postaw wobec religii z jednej strony skladaja
sie — tradycyjne, koscielne i wyznaniowe formy religijnosci (zréznicowane
tez wewnatrz swojej instytucji), poprzez specyficzne formy nietradycyjnej
religijno$ci/duchowosci (wspdlnymi wyznacznikami tutaj sa: brak przyna-
leznosci do instytucji religijnej, brak poczucia wazno$ci wspoélnoty religijnej,
poszukiwanie sensu zycia poza obszarami wyznaczonymi przez tradycyjna
religie, brak odniesienia do osobowego Boga, prywatyzacja religii, nieokre-
$lonos$¢ przedmiotu wierzen), a drugi koniec spektrum tworza jednostki in-
dyferentne, agnostycy i ateisci.

Na koniec przywotam zdanie Yuval Noah Harari, i nie chodzi o to, by je
traktowac jako smutna konstatacje epilogowa, lecz raczej jako przestroge
przed oceniajacym poréwnywaniem i osagdami wraz z przypisywaniem sobie
wyzszej oceny: ,Kazda religia, ideologia i kazde wyznanie ma swoja mroczna
strone, wiec bez wzgledu na to, w co kazdy z nas wierzy, powinien te mrocz-
na strong uznad, unikac za$ naiwnych zapewnien w rodzaju: «nam sie to nie
moze przydarzyé»“ (2018, s. 276).
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(A)religiousness in the Czech way - atheism, religious illiteracy
or something more?

Abstract: The article is an attempt to verify the thesis that contemporary Czech
society is not an atheistic one, but can be a model example of multi-directional
fierce secularization. The changes which occur in the Czech society are turning
towards the shape of a multi-directional change of religiosity (transformation)
with strong tendencies to secularization. They provide proofs of a soft, never-
theless, continuing secularization expressed in the pluralism of forms of religion
which created a specific and complicated attitude of contemporary Czech society
toward religion.

Keywords: contemporary religion, post-secularism, Czech Republic, religious il-
literacy, religious pluralism
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