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SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA W SWIETLE ENCYKLIKI
DEUS CARITAS EST BENEDYKTA XVI

Sprawiedliwos¢ lub niesprawiedliwo$¢ naleza do podstawowych wyboroéw etycz-
nych czlowicka. Jako istota wolna i rozumna podejmuje on decyzje, ktére po-
zostawiajg trwaty $lad w sferze jego osobowosci, jak tez wptywaja na ksztatt
spotecznosci, w ktorej przyszio mu egzystowaé. ,,W cztowieku tkwig bowiem
dwa podstawowe wymiary: osobowy i spoleczny, ktore dopetniajg si¢ wzajem-
nie, mimo ze posiadajg rézne ptaszczyzny ontyczne. Rozwigzanie zagadnienia
spolecznego wymiaru osoby ludzkiej w duzej mierze determinuje rozwigzanie
problemu sprawiedliwosci spoteczne;j™.

Zdiagnozowana przez Jana Pawta II w encyklice Dives in misericordia [dalej:
DiM] z 1980 r. kwestia sprawiedliwos$ci spolecznej staje si¢ coraz bardziej na-
brzmiata: ,,Trudno nie stwierdzié¢, ze w §wiecie wspotczesnym zostato rozbudzone
na wielkg skale poczucie sprawiedliwo$ci. Z pewnos$cig tez ono jeszcze bardziej
uwydatnia to wszystko, co ze sprawiedliwos$cig jest sprzeczne, zarowno w stosun-
kach pomigdzy ludzmi, pomigdzy grupami spotecznymi czy «klasamiy, jak tez
pomigdzy poszczegdlnymi narodami, panstwami, wreszcie systemami polityczny-
mi, czy tez catymi tak zwanymi $wiatami. Ow gleboki i wieloraki nurt, u podstaw
ktorego swiadomos¢ wspolczesnych ludzi postawita sprawiedliwosé, Swiadczy
o etycznym charakterze owych napig¢ i zmagan, ktore przenikaja swiat” (DiM 12).

''S. Lis, Kategorie sprawiedliwosci wedlug $w. Tomasza z Akwinu, ,,Resovia Sacra. Studia
Teologiczno-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej” 3(1996), s. 236.
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Jednak pojecie sprawiedliwosci spotecznej ,,w roznych systemach spotecznych
wyraza odmienne tre$ci. Zaleznie od opcji ideowej, konotacje interpretacji tego
pojecia czesciowo si¢ zazebiaja, a czgsciowo wykluczaja [...]. W wielu sytuacjach
zyciowych jednostki odwotuja si¢ intuicyjnie do tej idei jako normy moralnej,
majac najczesciej na mysli oczywiste zaprzeczenie niesprawiedliwosci. Cho¢ sama
idea w przestrzeni zycia publicznego wystepuje nadzwyczaj czesto, to niezwykle
trudno postuzy¢ si¢ przyktadem pozytywnego jej zdefiniowania, nawet w ramach
dyskursu akademickiego™ — pisze Artur Laska.

W konsekwencji sprawiedliwos$¢ spoleczna, pozadana i postulowana przez
réznorodne systemy religijne, etyczne i estetyczne, czgsto przeksztalca sie w zi-
deologizowany element projektow politycznych, stajac si¢ sprawiedliwoscia dla
wybranych, a tym samym karykatura sprawiedliwo$ci rozumianej integralnie.
Dzieje si¢ tak, poniewaz — jak pisat Jan Pawet Il — ,,bardzo czesto programy, ktore
biorg poczatek w idei sprawiedliwosci, ktore majg stuzy¢ jej urzeczywistnieniu we
wspotzyciu ludzi, ludzkich grup i spoteczenstw, ulegaja w praktyce wypaczeniu.
Chociaz wigc w dalszym ciggu na t¢ samg ide¢ sprawiedliwosci si¢ powotuja,
doswiadczenie wskazuje na to, ze nad sprawiedliwoscig wzigty gore inne nega-
tywne sity, takie jak zawzigtos$¢, nienawi$¢ czy nawet okrucienstwo, wowczas cheé
zniszczenia przeciwnika, narzucenia mu catkowitej zalezno$ci, ograniczenia jego
wolnosci, staje si¢ istotnym motywem dziatania: jest to sprzeczne z istotg spra-
wiedliwosci, ktora sama z siebie zmierza do ustalenia réwnosci 1 prawidlowego
podziatu pomigdzy partnerami sporu. Ten rodzaj naduzycia samej idei sprawiedli-
wosci oraz praktycznego jej wypaczenia $§wiadczy o tym, jak dalekie od sprawie-
dliwosci moze sta¢ si¢ dziatanie ludzkie, nawet jesli jest podjete w imig¢ sprawie-
dliwosci” (DiM 12). Tak wigc z antropologicznego i etycznego punktu widzenia
sprawiedliwo$¢ spoteczna nie moze istnie¢ bez prawdy, a pytajac o najglebsze
zrodta wszelkich niesprawiedliwosci (nieréwnos$ci), dochodzimy do integralnej
antropologii (cato$ciowej wizji cztowieka) i do etyki uniwersalistycznej’. Powrot
do prowadzonej w tym duchu refleksji nad istota sprawiedliwosci, zwlaszcza tej,
ktorg okresla si¢ jako sprawiedliwos¢ spoteczna, poprzez uwypuklenie jej chrze-
scijanskiej specyfiki, wydaje si¢ zatem pilny i pozadany, zwlaszcza w kontekscie
duchowych i spotecznych wyzwan stojacych przed Kosciotem.

Najglebsza inspiracja dla takiego ujecia problematyki bedzie encyklika
z 2005 r. Deus caritas est [dalej: DCE] Benedykta X VI, ktora pozwala na uka-
zanie meritum rozwazanej kwestii poprzez wskazanie na kategori¢ mitosci spo-
tecznej jako warunku sine qua non petnego rozumienia i praktykowania sprawie-
dliwosci bedacej zasada spoteczng i cnotg chrzescijanska. Zatem — poczawszy

2 A. Laska, Sprawiedliwo$¢ spoleczna jako ,,pojecie przygodnie sporne”, w: Swiat Idei i Po-
lityki, red. T. Godlewski, (Prace Naukowe Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego, t. 6), Bydgoszcz
20006, s. 85-86 (85-101).

3 Zob. A. Drozdz, Czy sama sprawiedliwos¢ wystarcza?, ,,Nierdbwno$ci Spoteczne a Wzrost
Gospodarczy” 14(2009), s. 15-26.
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od zrodet idei sprawiedliwo$ci poprzez niektore jej artykulacje — problematyka
sprawiedliwosci spolecznej zostanie przedstawiona w perspektywie dobra wspol-
nego, a tym samym bardziej w duchu koncyliacyjnym niz konfrontacyjnym, jako
aktualna propozycja katolickiej mysli spotecznej dla wspolczesnego swiata*. Nie
chodzi przy tym o szczegdlowa i wyczerpujaca analize tresci encykliki, lecz je-
dynie o inspirowane lekturg dokumentu wskazanie na sposob i kierunek mysle-
nia o sprawiedliwosci spotecznej jako fundamentalnej zasadzie Zycia spotecznego
w jej powigzaniach z chrzescijanska duchowoscia.

1. U ZRODEL SPRAWIEDLIWOSCI (SPOLECZNEJ)

Do najstarszych przejawow sprawiedliwosci nalezy praktyka wzajemnosci, opar-
ta na wyréwnywaniu $wiadczen i1 krzywd. Jedng z jej pierwszych konkretyzacji
historycznych jest — wystgpujaca m.in. w Kodeksie Hammurabiego czy w Starym
Testamencie — zasada ,,0ko za oko, zgb za zab”. Aktualny do dzisiaj wktad w for-
mowanie si¢ chrzescijanskiej refleks;ji spotecznej na temat sprawiedliwosci wnio-
sty natomiast starozytna filozofia grecka oraz klasyczne prawodawstwo rzymskie®.

Demokryt z Abdery (560—-370) twierdzit, ze sprawiedliwos¢ jest wykonywa-
niem tego, co jest obowiazkiem cztowieka okreslonym przez prawo. Sokrates
(470-399) wskazat na relatywnos¢ sprawiedliwosci: ten sam czyn moze by¢ spra-
wiedliwy lub niesprawiedliwy, w zaleznosci od grupy odniesienia. Platon (427—
347) odréznit indywidualny i spoteczny wymiar sprawiedliwo$ci: w pierwszym
sprawiedliwos¢ stanowi fundament i zapewnia harmoni¢ cnot: madrosci, mgstwa
i panowania nad soba. Wymiar spoteczny zapewnia za§ wspotprace pomigdzy
poszczegolnymi czgsciami spoteczenstwa. Tym samym ideat sprawiedliwosci jest
zachowany, gdy kazdy wykonuje obowigzki wynikajace ze statusu spotecznego
i dziata zgodnie z uzdolnieniami wlasnej natury. Arystoteles (384—322) definio-
wat sprawiedliwosc¢ jako trwata, okreslong przez rozum dyspozycj¢ do zachowa-
nia rownowagi pomi¢dzy nadmiarem i niedostatkiem w dziataniu i doznaniach.
W znaczeniu szerszym — jako ogolna dobro¢ moralna — polega¢ miata na dziata-
niach zgodnych z prawem (w spotecznym odniesieniu do innych). W znaczeniu
wezszym stanowi¢ miata cnot¢ rozumiang jako praktyczna umiejgtnosé wilasci-
wego postepowania w poszczegolnych dziedzinach. Arystotelesowi zawdzigcza
si¢ tez wyroznienie w sprawiedliwosci ogdlnej sprawiedliwosci wymiennej, roz-
dzielczej (dystrybutywnej, rozdzielajacej) 1 wyréwnawczej (komutatywnej, wy-
réwnujacej). Pierwsza ma miejsce w dobrowolnie zawieranych umowach i opiera
si¢ na zasadzie proporcjonalnosci odplaty, co stanowi warunek istnienia wspolnoty

4 Zob. S. Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci spolecznej a mysl chrzescijanska, Lublin 1998.

5 Zob. M. Maciejewski, Szkic z dziejow sprawiedliwosci od czaséw starozytnych do wspol-
czesnosci, w: Varia Doctrinalia, red. L. Machaj (Prace Naukowe Wydziatu Prawa, Administracji
i Ekonomii Uniwersytetu Wroctawskiego, t. 20), Wroctaw 2012, s. 7-26.
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cztonkow danej spotecznosci. Druga (rozdzielcza) stoi na strazy proporcjonalnosci
warunkow spolecznych oraz przydzielania réznych dobr i cigzarow spotecznych
w zaleznosci od zdolno$ci, umiejetnosci i zastug poszczegolnych osob. Sprawie-
dliwos¢ wyréwnawcza za$ ma polega¢ na wyréwnaniu pomiedzy osobami albo
miedzy osobg a instytucja tego, co si¢ otrzymato i tego, do czego jest si¢ zobowia-
zanym wobec drugiej osoby lub instytucji®. Koncepcje te prowadzg do wniosku,
ze tylko ludzie sprawiedliwi zdolni sg do zbudowania sprawiedliwego panstwa
i spoteczenstwa, w ktorych to — dzigki harmonii panujacej miedzy podstawowy-
mi warstwami spotecznymi — mozliwe jest osiggniecie funkcjonalnej aktywnosci
i realizacji catosci zadan stojacych przed panstwem. Tak wigc jak sprawiedliwosé
osobista pozwala zy¢ pojedynczemu cztowiekowi szczesliwie, tak sprawiedliwo$é
realizowana w skali polis zapewnia obywatelom wlasciwe uksztattowanie moral-
ne, a wspolnocie politycznej — jej trwalosc¢ i szczescie'.

Teoria i praktyka prawa rzymskiego rozrézniaja prawo stanowione (lex) oraz
prawo natury (ius). Sprawiedliwo$¢ utozsamiana jest z tym ostatnim, stanowigc
rzeczywisto$¢ dang i zadang cztowiekowi. Stad Cyceron (106—43) definiowat spra-
wiedliwos¢ jako habitus animi communi utilitate conservata suam cuique tribuens
dignitatem®. On tez — bodaj jako jeden z pierwszych — wskazal, ze sama sprawie-
dliwos$¢ nie wystarcza: ,,Bog, ktdrego $wiatynia jest wszystko to, co widzisz |[...]
dat ludziom przy stworzeniu nakaz, by strzegli owej kuli, ktora — jak widzisz — jest
srodkiem tej $wigtyni, a nosi nazwe ziemi [...]. Kieruj si¢ sprawiedliwos$cig i mi-
loscig, ta mitoscig, ktora wzniosta jest juz w stosunku do rodzicéw i krewnych,
ale najwigksze znaczenie ma wtedy, gdy dotyczy ojczyzny. Wiasnie takie zycie
jest droga do nieba” — pisal’. Dwa i pot wieku po nim Ulpian (zm. 223) powie, ze
sprawiedliwos¢ jest ,,stata 1 niezmienng wolg przyznawania kazdemu naleznego
mu prawa” (iustitia est constans et perpetua voluntas ius suum cuique tribuendi)'.
Do tej zasady, znanej jako suum cuique, bedzie si¢ odwolywac nie tylko cata poz-
niejsza mysl prawnicza, ale takze teologia chrzescijanska.

Wspodlczesne nauczanie spoteczne Kosciota na temat sprawiedliwosci zbu-
dowane zostalo na fundamentach klasycznej mysli filozoficznej oraz refleksji
teologicznej, zwlaszcza §w. Augustyna (354—430) oraz §w. Tomasza z Akwinu
(1225-1274). Pierwszy odwolywat si¢ do pochodzenia sprawiedliwosci od Boga,

¢ Zob. P. Wrobel, Postulat sprawiedliwosci spotecznej a idea sprawiedliwosci, ,,Studia Socialia
Cracoviensia” 5(2013) nr 1(8), s. 135-150.

7 Zob. M. Jendrzejczak, Idee sprawiedliwosci oraz wlasnosci w interpretacji Platona i Arysto-
telesa, ,,Studia Ekonomiczne. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Ekonomicznego w Katowicach”
236(2015), s. 9-20.

8 Cyceron, De inventione 2, 160, [w:] http://www.thelatinlibrary.com/cicero/inventione2.shtml
(12.11.2018).

? Cyceron, O parnstwie, 6: Sen Scypiona, 15-16 (3), przet. W. Kornatowski, [w:] Cyceron, Pisma
filozoficzne, T. 2, Warszawa 1960, s. 178.

D. 1,1,10 za: A. Tarwacka, O sprawiedliwosci i prawie: 1 tytul I ksiggi Digestow: tekst — tiu-
maczenie — komentarz, ,,Zeszyty Prawnicze” 2003 nr 3/2, s. 362[6]. (357-370)
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chociaz nie precyzowat jej zasad. Drugi, nawigzujac do podzialow arystotelesow-
skich i cyceronskich, nadat sprawiedliwosci gleboka chrzescijanska interpretacje,
znacznie wykraczajaca poza potoczne utozsamienie: ,,sprawiedliwie znaczy po
réwno”. Definiujac sprawiedliwo$¢ jako ,,oparta na statej i trwatej woli spraw-
no$¢ oddawania kazdemu, co mu si¢ nalezy” (iustitia est habitus secundum que
maliquis constans et perpetua voluntate ius suum unicuique tribuit)!', Akwinata
odwotuje si¢ do prawego rozumu, ktory okresla to wszystko, co tworzy materi¢
cnoty moralnej. ,,Prawy rozum moze nada¢ prawos$ci zardwno zewnetrznym czy-
nom, jak i wewngtrznym uczuciom oraz rzeczom, ktorymi postuguje si¢ cztowiek.
Przez zewngtrzne czynnosci i rzeczy rozum wprowadza porzadek w stosunkach
miedzyludzkich. Wzgledem wewnetrznych uczu¢ rozum stanowi o prawosci sa-
mego cztowieka” — syntetyzuje Stanistaw Lis'?. Ostatecznie Akwinata przyjmuje
trzy kategorie sprawiedliwosci: legalng, wymienng i rozdzielcza. Ich cechg wspol-
ng jest pewien rodzaj zobowigzania, ktore jest jednak rozne w kazdym poszcze-
gblnym przypadku. Ponadto kazda z tych form sprawiedliwosci ma inng tresc,
ktorg cztowiek okresla rozumem w zaleznosci od konkretnej sytuacji, w jakiej si¢
znajduje lub znajdzie.

2. SPRAWIEDLIWOSC (SPOLECZNA) W MAGISTERIUM PAPIESKIM
Jako przedmiot teologii moralnej ,,sprawiedliwo$¢” wraz z umiarkowaniem,
mestwem oraz roztropnoscig — auriga virtutum nalezy do cnét kardynalnych.
W perspektywie magisterium spolecznego Kosciola nalezy do zespotu princi-
pidw (zasad, wartosci) zycia spolecznego. Jednak pojecie ,,sprawiedliwosci spo-
tecznej”" pojawito sie na terenie filozofii spotecznej dopiero w pierwszej potowie

U Sum. Theol., 2-2, q. 58, a. 1 resp., za: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, przetozyt
i objasnieniami zaopatrzyt Pius Betch, Londyn 1962-1986, [w:] http:/www.katedra.uksw.edu.pl/
suma/suma_indeks.htm (12.11.2018).

12'S. Lis, Kategorie sprawiedliwosci wedtug $w. Tomasza z Akwinu..., s. 222.

13 Stanistaw Lis podkresla, ze pojecie to jest nadal wieloznaczne: ,,Dla jednych sprawiedli-
wos¢ spoteczna oznacza zasadniczo to samo, co sprawiedliwo$¢ legalna (A. Vermeersch, B.H.
Merkelbach, D.M. Priimmer, J. Hoftner, A. Porttier, A. Szymanski, A. Borowski). Sprawiedliwo$¢
spoteczna wedle tych autoréw zmierza do poglebienia zrodet i podstawowych relacji prawnych,
ktore sg whasciwe dla sprawiedliwosci legalnej. Inni przyjmuja, ze sprawiedliwos¢ spoteczna jest
poddziatem sprawiedliwosci legalnej (O. Schilling, F. Fillman, M. Reding), gdyz ma na celu pra-
widtowa organizacj¢ zycia gospodarczego oraz sprawiedliwy podzial dobr materialnych wsrod
wszystkich cztonkow spoteczenistwa. Jeszcze inni twierdza, ze sprawiedliwosc¢ spoteczna jest poje-
ciem nadrzednym, ktorego dzialem jest sprawiedliwos¢ legalna (A. Schrattenholzen, B. Haring). Na
innym stanowisku stoja ci, ktorzy uznaja, ze sprawiedliwos¢ spoteczna obejmuje sprawiedliwos¢
legalng i rozdzielcza (H. Pesch, E. Genicot, H. Noldin). Kolejna grupa autoré6w wskazuje na to, ze
sprawiedliwo$¢ spoteczna jest identyczna ze sprawiedliwo$ciag rozdzielcza tradycyjnego podziatu
(J. Tonneau, J.A. Ryan). Wreszcie, wedle niektorych, sprawiedliwo$¢ spoteczna to odrgbna cnota
(J. Messner, A. Schmitt, J. Pieper, A. Retzbach)”. S. Lis, Kategorie sprawiedliwosci wedfug $w.
Tomasza z Akwinu..., s. 236.
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XIX wieku w kontekscie rodzacego si¢ wowczas socjalizmu. Marks potozyt
wowczas podwaliny pod wrogie chrzescijanstwu wcielanie w zycie specyficznie
rozumianej sprawiedliwosci spotecznej w nowych realiach epoki przemystowe;.
Z perspektywy czasu Jan Pawet I ocenil, Ze ,,podstawowym bledem socjalizmu
jest jego antropologiczny charakter, bowiem rozpatruje on pojedynczego czto-
wieka jako zwykly element i czgstke organizmu spolecznego, tak ze dobro jed-
nostki zostaje catkowicie podporzadkowane dziataniu mechanizmu ekonomicz-
no-spolecznego” (Centesimus annus, 13). Natomiast papiez Benedykt XVI doda,
ze ,,cztowiek nie jest produktem warunkow ekonomicznych, nie stanowi towaru
wyprodukowanego na $wiatowg skalg, stad jego uzdrowienie nie dokona si¢ wy-
tacznie przez wptyw okoliczno$ci zewnetrznych, jakimi sa korzystne warunki
ekonomiczne” (Spe salvi, 21).

Papiez Leon XIII (1878—1903) w sposob radykalny i kompleksowy odpowiada
na te idee, oglaszajac w roku 1891 pierwsza w historii encyklike spoteczng Rerum
novarum [dalej: RN]. Systematycznie odpiera w niej tezy socjalistow odnosnie do
prawa do wlasnosci, koncepcji rodziny i panstwa, zdecydowanie podkreslajac, ze
socjalisci, gtoszac swoje teorie, jawnie sprzeciwiajg si¢ sprawiedliwosci (zob. RN
4). W doskonatej syntezie tego nauczania Stanistaw Kowalczyk pisze, ze wedtug
Leona XII1I, ,,«chociaz prywatne posiadanie dobr jest niezbywalnym prawem czlo-
wieka, to jednak nie jest to rownoznaczne z indywidualno-egoistycznym ich uzy-
waniem» (RN 19). Prywatna wiasno$¢ ma funkcje spoteczne, dlatego winna stu-
zy¢ dobru wspdlnemu. Leon XIII nie rozgraniczyt wyraznie wszystkich odmian
sprawiedliwosci, ale w jego rozwazaniach mozna odnalez¢ elementy sprawiedli-
wosci zamiennej, rozdzielczej 1 spotecznej. Motyw sprawiedliwo$ci wymiennej
pojawia si¢ wowczas, kiedy mowa jest, z jednej strony, o uczciwej pracy robotni-
kow, z drugiej zas$, o stusznej zaptacie za ich prace jako obowigzku pracodawcow.
«Spomigdzy wszystkich jednak obowigzkow pracodawcy najwazniejszy jest ten,
zeby kazdemu oddac to, co mu si¢ stusznie nalezy» (RN 17). Sprawiedliwos¢ od-
nosi si¢ rowniez do panstwa, ktorego obowigzkiem jest: a) sprawiedliwy rozdziat
obowigzkoéw pomiedzy wszystkich obywateli; b) troska o dobro wspolne — nie
wylaczajac nikogo; c) opieka nad robotnikami. Sprawiedliwo$¢ nie nakazuje za-
biera¢ cudzego pod pozorem «niedorzecznej rownosci» (co postuluje socjalizm),
ale naruszeniem sprawiedliwosci jest takze zanizanie naleznej zaptaty, czy tez
zmuszanie do pracy niszczacej cztowieka (RN 30, 33)”!4.

Polemika Leona XIII z marksizmem zaowocowata procesem aktywizacji
swieckich w przestrzeni spoteczno-politycznej. Wiasciwie odczytujac zachete do
wprowadzania w zycie sprawiedliwo$ci w rozumieniu chrzescijanskim, w duchu
accomodata renovatio stworzono fundament pod prawng i charytatywng ochrone

4 S. Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci spolecznej w nauce Kosciola, ,J.0dzkie Studia Teolo-
giczne” 8(1999), s. 83-95.
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najbiedniejszych przed wyzyskiem i spoteczng niesprawiedliwoscia'® oraz pod
poglebienie tego pierwszorzednego zadania polityki, jakim jest zagwarantowanie
tadu i porzadku spotecznego'®. Sprawiedliwos¢ w tym znaczeniu zaczeta by¢ po-
strzegana — jak okresli to pozniej Gabriel Witaszek — jako ,,relacja miedzy ludz-
mi i narodami oparta na zasadach rownosci z uwzglednieniem ich odrebnosci.
Sprawiedliwo$¢ odnosi si¢ zawsze do innych, a jej podstawa jest cztowiek be-
dacy w korelacji spotecznej. W rzeczywistosci sprawiedliwos¢ moze si¢ realizo-
waé w spotkaniu, ktore charakteryzuje si¢ komunikacja, wymiang i wspolnotg.
Wszystko jest mozliwe, jezeli bedzie wystepowato uznanie specyficznego dobra
drugiej osoby. Sprawiedliwo$¢ promuje i broni praw innych w oparciu o rézne
relacje, poprzez ktore jednostki i cate spotecznosci wechodzg w relacje miedzy
sobg i ze wspolnotg™".

Ostatecznie to papiez Pius XI (1922-1939) powszechnie uchodzi za tworce
i propagatora pojgcia sprawiedliwosci spotecznej w integralnym i nowoczesnym
ujeciu'®: ,,Sprawiedliwos¢ spoteczna to wzajemne relacje grup spotecznych lub
catych spotecznosci, respektujacych obopolnie swoje prawa i wspottworzacych
dobro wspoélne” (Quadragesimo anno [dalej: QA], 110). W kwestii tej podtrzymuje
zatem stanowisko Leona XIII, a jednoczesnie wyrazniej wskazuje na powigzanie
sprawiedliwosci z ideg dobra wspolnego i subsydiarnosci. Postulowat, aby ,.kaz-
demu przydzieli¢ przypadajaca na niego cze¢$¢ dobr materialnych i dgzy¢ do tego,
aby przywrdcony byt taki podziat dobr ziemskich, ktory odpowiada dobru ogol-
nemu i sprawiedliwo$ci spotecznej” (QA 58). W imi¢ sprawiedliwosci spotecznej
nie wolno tez — jak twierdzit — ,,jednej warstwy wykluczaé¢ od udziatu w zyskach
drugiej” (QA 59).

Sprawiedliwos¢ spoteczna pojmowana jako wspolne dobro spotecznosci byta
interpretacjg Jana XXIII. Tak rozumiana wymaga proporcjonalnego udziatu w ko-
rzys$ciach i obowiazkach wspolnoty. Te z kolei wymienial Pawet VI w swoim
nauczaniu. Nalezg do nich: pomoc krajow bogatych krajom biedniejszym w ich
rozwoju, sprawiedliwe stosunki handlowe, udzielanie pozyczek i stworzenie mig-
dzynarodowego funduszu, pomoc w zwalczaniu glodu, rezygnacja z dominacji
ekonomicznej i politycznej, respektowanie tradycji narodowej, kulturowej i religij-
nej krajow rozwijajacych sie. Nauke o ich praktycznym zastosowaniu i duchowym
przetozeniu przekazywat papiez Jan Pawet II w swoim nauczaniu spotecznym,
glownie skierowanym do krajow trzeciego Swiata'®.

15 Por. B. Smolka, Mitos¢ zasadq dzialalnosci charytatywnej Kosciola w encyklice ,,Deus
caritas est”, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 15(2007) nr 1, s. 45-51.

16 Tamze.

1" G. Witaszek, Deus caritas est. Solidarna sprawiedliwos¢ i ofiarna milosé, ,,Teologia i Czto-
wiek” 10(2007), s. 31.

18 S. Kowalczyk, Elementy spotecznej nauki Kosciola, Lublin 2017, s. 71.

19 Zob. P. Wrobel, Postulat sprawiedliwosci spolecznej a idea sprawiedliwosci, ,,Studia Socialia
Cracoviensia” 5(2013) nr 1(8), s. 142.
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3. INSPIRACJE DEUS CARITAS EST

Sprawiedliwos¢ jako cnota moralna posiada nad wyraz ztozony charakter. Kry-
tycy spotecznych zasad dobra wspolnego i sprawiedliwosci zwykli twierdzié, ze
stanowisko Ko$ciota ma charakter jedynie orientujgcy, a tym samym nie zawiera
w sobie aspektu moralnego. Tymczasem papiez Benedykt X VI w encyklice Deus
caritas est rozwija kwesti¢ sprawiedliwosci spotecznej, przywotujac aktualnosé
tomistycznych pogladow na temat roli panstwa.

W nauczaniu Benedykta XVI pojecie mitosci spotecznej petni szczegdlng
rolg w relacji do dobra wspdlnego i sprawiedliwosci spotecznej. Dobro wspdlne
swoje zrodta ma w samej naturze czlowieka, ktory do rozwoju potrzebuje twor-
czego zaangazowania, udoskonalania siebie i $wiata®. Luciano Perefa nazywa
je ,,pokojem, ktory wyplywa z przestrzegania wszystkich praw cztowieka przez
wszystkich obywateli”?'. Ukierunkowanie na dobro wyptywajace z uniwersalne-
go imperatywu moralnego: ,,dobro czyn, zta unikaj” umozliwia praktykowanie
sprawiedliwosci w stosunku do siebie samego, innych ludzi oraz ich stowarzyszen
formalnych i nieformalnych oraz do Boga. Jesli jednostka pozostaje skoncentrowa-
na na sobie samej, wowczas pokdj spoteczny zostaje sttumiony, a ,,narcystyczny
iroszczeniowy” stosunek do spotecznosci degraduje mitos¢, ktora jest warunkiem
zaistnienia jakiegokolwiek dobra?2. Moralny charakter dobra wspdlnego wyraza
si¢ w tym, ze jego celem jest stuzba czlowiekowi, a $cislej — doskonalenie osoby.
,»Z racji swego najglebszego powigzania z naturg ludzkg — mowi Jan XXIII — dobro
wspolne pozostaje cate i nieskazone tylko wtedy, gdy uwzgledniwszy istote i rolg
dobra wspolnego, bierze si¢ w nim pod uwage dobro osoby”?*. Dobro osoby to
przede wszystkim i ostatecznie jej doskonato$¢ moralna.

Swigtemu Tomaszowi z Akwinu zawdziecza si¢ mysl, by sprawiedliwosci spo-
tecznej przypisac jej wlasny cel, inny od celoéw pozostatych cnét — dobro wspdlne?.
Z tej racji Doktor Anielski traktowat bonum commune jako jeden z konstytutyw-
nych elementow rzeczywistosci spotecznej w jej réznorodnosci 1 wielosci. Wedtug
niego dobro wspolne ,,raz ukonstytuowane zaspokaja wszystkie potrzeby ludzi,
zabezpiecza bezpieczenstwo i wyksztalcenie nie tylko tego czy innego czlonka
spotecznosci, ale kazdego podmiotu panstwa. Zaspokajajac potrzeby wszystkich,
przekracza je nieskonczenie”?.

20 A. Wuwer, Dobro wspdlne — idea zapomniana?, w: Teologia na nowe tysigclecie. Migdzy
barbarzynstwem a nadziejq. Studencka miedzywydziatowa sesja naukowa Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach (25-26 listopada 2004 r.), red. J. Kempa, I. Bugdot, Katowice
2004, s. 85.

2! Katechizm Kosciola Katolickiego, 1925.

22 Tamze, s. 87.

2 Jan XXII1, Pacem in terris, 55.

24 Zob. J. Majka, Koncepcja dobra wspélnego w tomistycznej filozofii spolecznej, ,,Roczniki
Filozoficzne” 17(1969) z. 2, s. 37-48.

3 A. Wuwer, Dobro wspdlne..., s. 91.
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Dobro wspolne jest zatem nakazem, ale nakazem moralnym, odkrywanym
i okreslanym przez witadze, co wigcej — realizowanym pod przewodnictwem
i zgodnie ze wskazaniami wtadzy przez wszystkie osoby czy grupy dla dobra
catej ludzkiej rodziny. Nie jest to nakaz dowolnie okreslany przez wiladze, ale
odkrywany przez nig w statej konsultacji i konfrontacji z ogdtem tych, ktorzy go
realizuja?®. Aby tak byto, dobro wspolne musi by¢ efektem wspotdziatania wielu
podmiotow indywidualnych i spotecznych, a zatem mozna powiedzie¢, Ze ma ono
z natury rzeczy charakter pluralistyczny?’. Ten pluralizm podkresla definicja, jaka
znajdujemy w soborowej Konstytucji o Kosciele w §wiecie wspdlczesnym Gau-
dium et spes [dalej: KDK], gdzie czytamy, ze ,,dobro wspdlne — czyli suma warun-
kow zycia spotecznego, jakie badz zrzeszeniom, badz poszczegdlnym cztonkom
spoleczenstwa pozwalajg osiagaé petniej i tatwiej wlasng doskonatos¢ — staje si¢
dzi$ coraz bardziej powszechne i pocigga za sobg prawa i obowiagzki, dotyczace
catego rodzaju ludzkiego” (KDK 26).

W encyklice Deus caritas est Benedykt XVI ttumaczy, ze wszelkie ludzkie
dobro wyplywa od Tego, ktory sam jest Mitoscig. Bez Boga nie ma mitosci, a bez
mito$ci nie ma dobra. Stad wspotczesny kryzys moralnosci wigze si¢ z poczuciem
utraty celu, do ktorego zmierza cztowiek i spoteczenstwo?. Ostabienie lub brak
relacji konstytuujacej wspolnoty migdzyludzkie rujnuje poszczegolnego cztowie-
ka, gdyz stoi w sprzecznosci z jego naturalng potrzebg nicustannego uspotecznia-
nia si¢ 1 budowania wi¢zi miedzyludzkich. A wraz z tym procesem zanika takze
moralny charakter dobra wspdlnego, poniewaz jego istota wyraza si¢ w mitosier-
nej stuzbie cztowiekowi ofiarowanej na gruncie solidarnosci®’. Tak wiec to dobro
wspolne gwarantuje poprawne funkcjonowanie sprawiedliwosci, ale wytacznie
na gruncie mitosci.

Papiez Ratzinger rozwija i kontynuuje mys$l wyrazong przez Jana Pawta II w ho-
milii wygloszonej podczas nabozenstwa maryjnego odprawionego na Muchowcu
w Katowicach 20 czerwca 1983r.: ,,Mitos¢ jest wieksza od sprawiedliwosci. I mi-
os¢ spoteczna jest wicksza od sprawiedliwosci spotecznej. Jezeli prawdg jest, ze
sprawiedliwos$¢ musi przygotowac grunt dla mitosci — to jeszcze glebsza prawda
jest, ze tylko mitos¢ moze zabezpieczac petnig sprawiedliwosci. Trzeba wiec, aze-
by naprawde¢ mitowany byt cztowiek, jezeli w pelni majg by¢ zabezpieczone prawa
cztowieka. To jest pierwszy i podstawowy wymiar mito$ci spotecznej”.

W ten sposob kieruje mysl spoteczng Kosciota ku przekonaniu, ze ,,sprawy
socjalne i Ewangelia sg nierozlgczne”. Uswiadamia, ze sama wiedza, umiejetnosci

26 Tamze, S. 94.

27 Zob. J. Krucina, Dobro wspdine. Teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 255-267.

3 A. Wuwer, Dobro wspdlne..., s. 92.

¥ Tamze.

30 Jan Pawet I1, Homilia w czasie nabozenstwa maryjnego odprawionego na lotnisku w Mu-
chowcu (Katowice, 20 czerwca 1983 r.), w: Dzieta zebrane. Homilie i przemowienia z pielgrzymek
— Europa. Cze$¢ 1: Polska, t. 9, Krakéw 2008, s. 243-248.
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czy bieglos¢ w postugiwaniu si¢ technikami same w sobie sg niewystarczajace do
zaprowadzenia sprawiedliwosci. Pierwszenstwo powinna otrzymac¢ Ewangelia,
poniewaz ludzie muszg najpierw poznac Boga, ktdry nawraca serca, dzigki czemu
sa zdolne do pojednania oraz pracy takze w sferze socjalnej’!. Takze w przestrze-
ni spotecznej logika Boga, do ktdrej odkrywania nieustannie zaprasza Kosciot,
znacznie 16zni si¢ od logiki ludzkiej. Boza sprawiedliwo$¢ — stanowigca wzor
i natchnienie dla sprawiedliwos$ci ludzkiej — oznacza dawanie kazdemu wedtug
potrzeby mitosci, nie ograniczajac si¢ jedynie do jego natury®?. Stad juz tylko krok
dzieli nas od ,,logiki bezinteresowno$ci” Benedykta X VI — swoistej ,,nowej zasady
spotecznej” i nowej formy sprawiedliwosci®.

Sprawiedliwos¢, postrzegana na ogot jako jeden z elementdéw Zycia spotecznego,
nie odnosi si¢ wyltacznie do polityki czy ideologii. Papiez Benedykt zwraca uwagg,
ze sprawiedliwo$¢ posiada rowniez, a moze przede wszystkim, wymiar teologiczno
-etyczny obecny w codziennym zyciu ludzkim, takze w zyciu Ko$ciota. Kroczenie
droga mitosci, ktora wytyczyt Chrystus, nie przeciwstawia si¢ drodze spoteczne;.
Wrecz przeciwnie: ,,akcja na rzecz sprawiedliwosci i udzial w przeksztatcaniu $wia-
ta ukazujg si¢ nam w pelni jako cecha zasadnicza gloszenia Ewangelii, to znaczy
misji Kosciota dla odkupienia ludzkosci i wyzwolenia jej z wszelkiego stanu ucisku”
— deklaruje Ko$ciot w posynodalnym dokumencie O sprawiedliwosé w swiecie®*,
a biskupi USA potwierdzaja: ,,Jak nauczanie spoteczne Kosciota stanowi integral-
ng czes$¢ wiary katolickiej, tak tematyka sprawiedliwo$ci spotecznej w nauczaniu
stanowi integralng cze$¢ katolickiej edukacji i katechezy. To fundamentalne cze$ci
katolickiej tozsamosci i formacji. [...] wielu katolikow nie zdaje sobie sprawy, iz
spoteczna misja Kosciota stanowi zasadniczg czg¢$¢ wiary katolickiej. Stanowi to
prawdziwe wyzwanie dla wszystkich katolikow, az po pytanie o ich zdolno$¢ bycia
Kosciotem, do ktorego wzywa ich Dobra Nowina™.

Na wielu frontach stykajg si¢ ze sobg polityka i religia, wiara i rozum. ,,Wiara
pozwala rozumowi lepiej spetniac¢ jego zadanie i lepiej widzie¢ to, co jest mu
wiasciwe” (DCE 28), a jedna z najwazniejszych przestrzeni takiego spotkania jest
powigzanie mitosci i sprawiedliwosci.

Papiez Benedykt — nawigzujac do stwierdzenia, ze ,,mito$¢ jest wigksza od
sprawiedliwosci” — precyzuje: ,,kochac to znaczy dawaé, ofiarowaé co$ mojego

31 A. Kaltbach, Mitos¢ czy sprawiedliwos¢? Spoleczne akcenty encykliki ,, Deus caritas est”, w:
Mitos¢, ptciowosé, ptodnosé: aktualne problemy etyki seksualnej, red. P. Morciniec, Opole 2007,
s. 43-44.

32 G. Witaszek, Deus caritas est..., s. 30.

3 Zob. A. Wysocki, Bezinteresownos¢ jako nowa zasada spoteczna, ,,Warszawskie Studia Teo-
logiczne” 23(2010) nr 2, s. 283-294.

3* Synod Biskupow, O sprawiedliwosé¢ w $wiecie, 1971, nr 6.

3 Episkopat Stanéw Zjednoczonych Ameryki, Sharing Catholic Social Teaching: Chal-
lenges and Directions. Reflections of the U.S. Catholic Bishops, 1998 (http://www.usccb.org/
beliefs-and-teachings/what-we-believe/catholic-social-teaching/sharing-catholic-social-teach-
ing-challenges-and-directions.cfm [dostep: 28.03.2018]).
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drugiemu; ale nie ma nigdy mitosci bez sprawiedliwosci, ktora nakazuje, by da¢
drugiemu to, co jest jego, co mu si¢ nalezy dlatego, ze istnieje i dziata. Nie mozna
drugiemu da¢ czegos od siebie, jezeli nie zostanie mu dane w pierwszym rzedzie
to, co mu si¢ sprawiedliwie nalezy. Kto kocha z mito$cig blizniego, jest przede
wszystkim sprawiedliwy wobec innych. Sprawiedliwos$¢ nie tylko nie jest obca
mitosci, nie tylko nie jest drogg alternatywng albo paralelng w stosunku do mi-
tosci; sprawiedliwos$¢ jest nicodtacznie zwigzana z mitoscig” (Caritas in veritate
[dalej: CiV], 6).

W praktyce budowanie porzadku spoteczno-panstwowego opartego na spra-
wiedliwosci, wedle ktorej rzeczywiscie kazdemu byloby dane to, co mu si¢ stusz-
nie nalezy, jest obowiazkiem nie tylko sprawujacych wiadze czy Kosciota, ale
kazdego obywatela kazdego pokolenia zamieszkujacego swoj kraj (zob. CiV 6).
Kosciot, jako ze otrzymat od Boga moc oczyszczania, czyni to przez swoje na-
uczanie 1 zaangazowanie w misj¢ spoteczng. Misjg wszystkich, a szczegolnie
wiernych $wieckich, jest ksztattowanie whasciwych struktur zycia spotecznego
z nalezytym poszanowaniem drugiego. Tak przezywana wspdlnota obywatelska
bedzie traktowata polityczng aktywnos¢ jako ,,mitos¢ spoteczng™e.

Podczas spotkan ekumenicznych, w ktorych Benedykt X VI wzigt udziat w roku
2006 (25 maja w Warszawie oraz 12 wrzesnia w Ratyzbonie), zwrocit on uwage na
konkretyzacje tak rozumianej mitosci 1 sprawiedliwosci spotecznej w perspekty-
wie dobra wspolnego, wskazujac jako priorytetowa droge postuge charytatywna®’.
Zgodnie z nig obowigzkiem wszystkich cztonkow spotecznosci, ktorzy w oczach
Boga i wiary stanowig bliznich, jest solidarna pomoc, jezeli potrzebujacy wyko-
rzystat wszystkie sity i srodki do tego, azeby osiagnaé dobro (zasada subsydiarno-
$ci)*®. Mitos¢ i uczynki sprawiedliwos$ci wobec ubogich tego §wiata nalezy jednak
rozpoczaé¢ od kontemplacji Chrystusa ubogiego®. Odnowa wiary moze zaradzi¢
osobistej biedzie, a takze sta¢ si¢ poczatkiem oraz motywem udzielania pomocy
W rozwigzywaniu problemow innych. Na tej podstawie rodzi si¢ wspdlnota chrze-
Scijanska opisywana w Dziejach Apostolskich (por. Dz 2,44-45). Przed Bogiem
wszyscy staja w rownos$ci, bez podziatu na ubogiego i biednego. Dopiero przed

3¢ Tamze, nr 29. W wymiarze praktycznym — wydaje si¢, ze racje ma Jacek Grzybowski, kie-
dy pisze: ,,nie da si¢ zbudowaé obywatelskiego etosu, osiagnaé postaw i cech picknych, tak dzis
spolecznie pozadanych — tolerancji, dialogu, zrozumienia, pokoju, wolnosci, fagodnosci — bez
sprawiedliwos$ci jako moralnego fundamentu wspolnoty. Staje si¢ to wazne szczegdlnie w Polsce,
gdzie intelektualisci i politycy chcac wielkich i dojrzatych $wiadectw cnot obywatelskich, zapo-
minaja, badz nie chcg pamigtad, iz jedynym obszarem spotkania i pojednania jest prawda i spra-
wiedliwos¢” (https:/teologiapolityczna.pl/ks-jacek-grzybowski-polityka-sprawiedliwosc-pozytek
[dostep: 21.02.2019])).

37 Zob. Tamze.

3% Zob. B. Smolka, Mitos¢ zasadg dzialalnosci charytatywnej..., s. 279.

¥ R.M. Martino, Elementy nauki spotecznej Kosciola w encyklice ,, Deus caritas est”, ,,Spote-
czenstwo” 14(2008) nr 1, s. 52.
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Jego obliczem jest mozliwe to, do czego uporczywie i réznymi drogami zmierzaty
liczne ideologie (por. DCE 20).

Za inspirujacg esencje przestania Benedykta XVI mozna uzna¢ podkreslenie,
ze milos¢, sprawiedliwos$¢ 1 dobro wspolne stanowig triade, ktora petni¢ osiaga
wowczas, gdy wyplywa z kontemplacji Bozej Prawdy i wypetnia si¢ na drodze
bezinteresownego daru. Wielu probowato osiaggnaé sprawiedliwo$¢ za pomoca
rewolucji, walki czy przymusu absolutnej rownosci mi¢dzy ludzmi. Usitowania te
spelzaty na niczym, gdy zapominano lub lekcewazono prawde, ze sprawiedliwosé
zaczyna si¢ w delikatnym i1 czulym sumieniu, a jej najgltebszym wyrazem jest
stuzba wspolnemu dobru. Zado$¢éuczynienie zas nieprawosci dokonuje si¢ poprzez
ofiarowanie choc¢by czastki sprawiedliwosci na gruncie mitosci, a tym samym
przyczynia si¢ do wzrostu wspolnego dobra wszystkich ludzi.

Klamrg spinajacg refleksje moze by¢ syntetyczna definicja zaczerpnicta z Kate-
chizmu Kosciota Katolickiego (nr 1807). | wydaje si¢, ze bardziej niz o osiaggnigcie
efektu chodzi tu o dazenie do petnienia tych dziet, ktore Jezus Chrystus zawart
w btogostawienstwach i zadaniach (Mt 5,1-16), a Kosciot ujat w formute uczynkow
mitosierdzia wzglgdem duszy i ciata. Nakazywana przez nie sprawiedliwos$¢ wy-
konywana z mitosci i z mitoscia stanowig conditio sine qua non dobra wspolnego.

THE SOCIAL JUSTICE IN THE LIGHT OF THE DEUS CARITAS EST
OF THE BENEDICT XVI

Summary

The article presents an historical section of the rising and application the idea of the
social justice in the social education, beginning from ideas of ancient philosophers
leading to presence in nowadays teaching of Catholic church. The considerations
was based on the encyclical Deus caritas est of the pope Benedict XVI being a
fundamental source showing the justice as a virtue which fool of its progress is
achieved in love.

Stowa kluczowe: sprawiedliwo$é, sprawiedliwos¢ spoteczna, dobro wspdlne, mi-
os¢, cnota, Deus caritas est, Benedykt X V1

Keywords: justice, social justice, common good, love, virtue, Deus caritas est,
Benedict XVI
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