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Abstract

Migrating teranga. On modern transformations in the African system of total prestations in Italy

In the article, discussion was presented of the teranga phenomenon, originally occurring pri-
marily in Western Africa (Senegal and Gambia), particularly among the Wolof people, but also in oth-
er ethnic groups: the Serers, the Toucouleurs and the Dyulas. Derived from the Wolof language, the
teranga translates as hospitality, but this does not exhaust the meanings attributed to it in its vernacu-
lar culture. Teranga is based on reciprocity, it can be viewed as a system of total prestations, as pro-
posed by Marcel Mauss: a tight-knit community of people who continuously engage with each other.
Teranga facilitates horizontal flow of various goods (tangible and intangible) and sustains the social
bonds that exist among the highly stratified Wolof community. Herein the focus is on how teranga
functions under cultural conditions that are significantly different from those in its vernacular culture;
on emigration, particularly in the context of the Senegalese ethnic groups living in Italy. Drawing on
field work results and publications by Italian cultural anthropologists, the analysis approaches the
role of teranga as a motivator of the contemporary Senegalese who actively engage in blood donation
in Tuscany (their attitudes towards blood donation are different from the behaviours of other immi-
grant groups). Research indicating preservation of values originating from the vernacular culture is
also evoked, especially with regard to how the ethical system of teranga impacts the formation of new
models of “remote parenthood”, which can also be considered a manifestation of the people’s care for
their children’s upbringing in their native country. A conclusion is that the transformation of teranga

in emigration and the durability of the basic values can be considered in terms of intangible cultural
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heritage that is consciously preserved and passed on to next generations. The conceptual framework
of the article stems from deliberations on social space and the ways in which it is formed, maintained

and reorganised in culturally, ethnically and nationally diverse communities.

Key words: teranga, system of reciprocity, blood donation in Italy, remote parenthood, cultural heri-
tage
Slowa kluczowe: feranga, system wzajemnosci, krwiodawstwo we Wloszech, rodzicielstwo na odle-

glosé, dziedzictwo kulturowe

1. Wstep

Teranga jako historycznie zmienne zjawisko kulturowe wigzane przede
wszystkim z grupami etnicznymi (przede wszystkim Woloféw, ale takze Sereréw,
Tukuleréw i Dioléw) zamieszkujacymi Senegal i Gambig, zyskuje obecnie coraz szer-
sze zainteresowanie wsrod przedstawicieli réznych nauk spotecznych, co skutkuje
wzrostem liczby publikacji naukowych. Wiele z nich opiera sie na antropologicznych
badaniach terenowych prowadzonych na wybranych obszarach Afryki i Europy
(Riccio 2000, 2008, 2014; Gasparetti 2001; Dei 2007; Riley 2016). Najnowsze prace,
w ktérych pojawia sie rozmaicie sprofilowana problematyka tego, czym jest i jak we
wspolczesnym, zglobalizowanym Swiecie funkcjonuje teranga, dotycza najczeéciej
szeroko rozumianej antropologii migracji (Riccio 2014), ale takze zagadnien zwigza-
nych z rozwojem kultur lokalnych w Afryce Zachodniej (Gasparetti 2011; Riley 2019).

Wielu uczonych styka sie z zagadnieniem terangi podczas préb opisu innych
zjawisk, proceséw i tendencji, wéréd ktérych mozna wskaza¢ badania nad perspek-
tywami rozwoju krwiodawstwa we Wtoszech (Cavazzini, Clemente, 2007; Dei 2007,
2018), problematyki istnienia kultury transnarodowej (Riccio 2000), spotecznej
i politycznej emancypacji kobiet w Afryce (Riley 2019), mechanizméw powstawania
wiezi spolecznych we wspélnotach imigranckich (Dei 2018). Wtoscy antropolodzy
szczegOlnie chetnie podejmuja trud dlugotrwatych, wielostanowiskowych badan te-
renowych. Nierzadko obejmuja one kilka pokolert informatoréw; niektérzy z nich
pozostali w Senegalu, inni podjeli decyzje o czasowej, badZ docelowo stalej emigracji

do jednego z wybranych krajéow Europy. Wielu z nich czesto powraca (choéby na
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krétko) do miejsc, z ktérych sie wywodza, do wilasnych rodzin, przyjaciét
i krewnych, ktérzy nie opuscili rodzinnego domostwa, albo mieszkaja w jego poblizu
(Riccio 2008; Gasparetti 2011; Riley 2019).

W Polsce jest to problematyka stosunkowo mato znana. Nie jest jednak ko-
nieczny systematyczny i caloéciowy przeglad prac dotyczacych terangi, obcojezyczne
monografie uwzgledniajgce to zagadnienie s3 bowiem stosunkowo tatwo dostepne.
Interesujace wydaja sie natomiast dwa modele realizacji terangi na emigracji; pierw-
szy dotyczy praktyk krwiodawstwa we Wtoszech, drugi natomiast przemian wzo-
row ojcostwa i macierzynistwa w obliczu czestych badz periodycznych zmian miejsc
zamieszkania i sposobéw funkcjonowania rodzicielstwa na odlegtosé. Pozwala to roz-
patrywac terange jako calosciowe Swiadczenie spoteczne (por. Mauss 1923-1924),
ajednoczesnie przyklad zlozonych praktyk, ktére skladaja sie na zachowywanie,
podtrzymywanie oraz transmisje niematerialnego dziedzictwa kulturowego (Go-
mota, Kosowska, 2016) w podlegajacej przemianom przestrzeni spoteczne;.

Nie sa to zagadnienia pomijane w dotychczasowych rozwazaniach, zajmuja
w nich jednak miejsce poslednie, stanowigc raczej dopelnienie inaczej sprofilowa-
nych prac. Tym wazniejsze wydaje sie wiec zwrdcenie uwagi na potencjat badawczy,
analityczny i interpretacyjny (a dla polskich czytelnikow zapewne w duzej mierze
takze poznawczy) przeprowadzonych juz badan, zwlaszcza ze posrednio wskazuja
one zagadnienia dotyczace problematyki dziedzictwa w sytuacji zmiany kulturowej,
ktore sa istotne rowniez w Polsce. Teranga ma bez watpienia aspekt przestrzenny,
a sposoby jej konkretyzacji w nowych warunkach, a wiec we wspoélnotach imigranc-
kich we Wtoszech, wiaza sie écisle z postrzeganiem, uzytkowaniem i ksztalttowaniem
przestrzeni, w tym takze budowaniem sieci zobowigzan obywatelskich w obrebie
struktur miejskich (por. Dei 2018). Kanwe koncepcyjna artykulu stanowi refleksja
nad przestrzenia spoleczng i sposobami jej tworzenia, podtrzymywania oraz reorga-
nizacji przez wspoélnoty zréznicowane kulturowo, etnicznie i narodowosciowo, ktére
funkcjonuja w ramach réznych struktur panistwowych i terytorialnych (europejskich

oraz pozaeuropejskich).
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2. Teranga znaczy gosScinnos¢

Etymologia wyrazu teranga nie jest dokladnie znana, mozna sie spotkac jednak
z réznymi ttumaczeniami, ktére tworza wzglednie spéjny system wyobrazen. We-
dtug Omara Marone, , [r]dzeni stowa teranga oznacza czes¢ ciata - nogi, rece itd. - lub
czeéc jakiej$ catosci, rezultat podziatu. Taer oznacza czeé¢ przynalezng osobie na mo-
cy prawa. Czasownik feral znaczy zapewnia¢ obcym bezpieczeristwo w miejscu, do
ktérego przybyli” (Marone 1990: 49). Dorian Paterne Mouketou (2019) podaje, ze wy-
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raz teranga w jezyku wolof wywodzi sie od teer/teerul, tj. ,wita¢”, ,przyjmowac”,
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Lotrzymywac” (fr. accueillir). Teranga to rdbwniez wyraz oznaczajacy dar badz dary,

zar6wno ofiarowywane obcym, jak i ,swoim”1.

Na jezyki obce teranga ttumaczy sie najczesciej jako goscinnos¢ (ang. hospitali-
ty, fr. hospitalité), hojnos¢ i szczodros¢ (generosity, takze welcoming generosity, co moz-
na przetozy¢ jako zyczliwe powitanie oraz otwarto$¢ wobec obcych). Takie skrotowe
objasnienia pojawiaja si¢ m.in. w stownikach oraz podrecznikach do nauki jezyka
wolof, nie brak ich takze na folderach reklamowych wycieczek i na kartach restaura-
cyjnych menu (w lokalach zaréwno afrykanskich, jak i europejskich). Nawet jesli
tlumaczenia wyrazu teranga sa trafne, nie oddaja w pelni calej ztozonosci zjawiska,
lecz zaledwie je przyblizaja (czasem prowadzac do uproszczeni, a nawet nieporozu-
mien wynikajacych z odmiennej konceptualizacji poje¢ goscinnosci i szczodrosci
w réznych kulturach (por. Pisarek 2016). Mozna wiec powtorzy¢, iz ,, Teranga znaczy
goscinnosé”, ,, Goscinnosé jest najbardziej znanym stowem w Senegalu” (Ngom 2003:
107), ale dopiero szczeg6towe objasnienia emiczne (a wiec przede wszystkim udziela-
ne przez samych Senegalczykéw)?, zestawione z analizami zjawiska dokonywanymi
przez antropologéw kultury, pozwalaja dostrzec dynamike i wielowymiarowos¢ te-
rangi.

John Zimmer (2019), ktéry zajmuje sie ksztalceniem umiejetnosci wygtaszania

przemoéwien przed licznym audytorium i stynie ze swoich wystgpierr publicznych,

po warsztatach przeprowadzonych w Dakarze dla przedstawicieli Organizacji Na-

1 Z badan, ktére przeprowadzity Chiara di Clemente i Martina Cavazzini, wynika, iz istnieja takze in-
ne nazwy daréw (odréznianych od ,zwyklych” prezentéw). Senegalczycy uzywaja takze wyrazéw
francuskich: don oraz cadeu.

2 Na temat rozréznienia emic/etic por. Pike (1954) i Harris (1973).
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rodow Zjednoczonych przekonywat, iz aby zrozumie¢, czym jest teranga, nalezy o to
zapytaé Senegalczyka, poniewaz kazde ze stownikowych tlumaczen jest niewystar-
czajace, nie ujmuje bowiem w pelni zlozonosci calego systemu wymiany. Pierre
Thiam tak objasnia, czym jest teranga.

Mysle, ze stowo teranga najlepiej symbolizuje Senegal. Teranga to stowo wolof, ktére
mozna przetozyc jako goscinnosé, ale nie jest to wlasciwy sposob ttumaczenia terangi. Teran-
ga to o wiele wiecej niz goscinnos¢. To wartos¢. Jedli w Senegalu funkcjonuje system warto-
Sci, to teranga prawdopodobnie jest w nim najwazniejsza. To sposéb, w jaki traktujesz gosci.
Sposob, w jaki odnosisz sie do innego, ktéry nie jest toba. Tej wiasnie osobie powinienesd
ofiarowac terange. Musisz traktowac te osobe z najwyzszym szacunkiem. Ofiarowac jej to, co
masz. Zaprosi¢ do twego stotu (Thiam 2015).

Podobnie - zwracajac uwage na system etyczny zwiazany z terangq - opowia-
dali o jej fenomenie wloscy rozméwcy Martiny Cavazzini i Chiary di Clemente
(2007), a takze informatorzy Fedory Gasparetti (2011), zar6wno mieszkajacy diuzej
wéréd wspoélnoty piemonckiej, jaki i okresowo powracajacy do zachodniej Afryki.
Najwazniejsze okazywaly sie serdecznos¢, szczodroéé, otwarcie na potrzeby drugie-
go, obopdlny szacunek, a takze zaproszenie do wspdlnego spozywania positkow,

czesto specjalnie przygotowanych wiasnie dla gosci.

3. Teranga jako system $wiadczen calosciowych

Teranga jest stosunkowo rzadko rozpatrywana jako ztozony system wymiany.
Nawigzania do pracy Marcela Maussa (1923-1924) pojawiaja si¢ zazwyczaj wtedy,
gdy badacze probuja dookresli¢, jaki typ obowiazkéw ,instytucja daru naklada na
uczestnikéw wymiany” (Mauss 2001: 182; Cavazzini, Clemente, 2007; Dei 2007,
2018). Bez watpienia, co podkresla Fabio Dei (2007), teranga wiaze sie z horyzontal-
nym przeplywem szeroko rozumianych débr w strukturze spolecznej. Obowiazki
,dawania, przyjmowania i odwzajemniania daréw” (Mauss 2001: 182) utrzymuja
homeostaze w catej, hierarchicznie zr6znicowanej spotecznosci. Formy wymiany do-
tyczaq zaré6wno oséb, jak i catych zbiorowosci, ktére wedlug Marcela Maussa odgry-
waly poczatkowo najwazniejszg role w calym procesie krazenia débr.

Przede wszystkim to nie jednostki, ale zbiorowosci zobowiazuja sie¢ wzajemnie, wy-

mieniaja i zawigzuja umowy; osoby umawiajace si¢ s3 osobami moralnymi - klanami, ple-
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mionami, rodzinami [...]. Ponadto tym, co owe grupy wymieniajg, nie sa wytacznie dobra
i bogactwa, ruchomosci i nieruchomosci, rzeczy pozyteczne gospodarczo - sa to przede
wszystkim uprzejmoéci, festyny, ustugi wojskowe, kobiety, dzieci, tarice, Swieta, jarmarki;
rynek jest tylko jednym z ich aspektéw i cigzenie bogactw stanowi tylko jeden ze sktadnikéw
umowy o wiele bardziej ogolnej i trwatej. Wreszcie, owe §wiadczenia i przeciwswiadczenia
dokonywane sa w formie raczej dobrowolnej, jako prezenty i podarunki, chociaz sa one
w istocie $cisle obowiazkowe, pod karg wojny prywatnej lub publicznej (Mauss 2001: 169-
170).

Powyzsze rozwazania Marcela Maussa sg szczegélnie istotne, bowiem opis te-
go, co nazywa on ,systemem $wiadczen calosciowych”, odpowiada nie tylko prak-
tykom wspomnianych przez niego ludéw i plemion Ameryki Pétnocnej, Australii
i Melanezji, ale takze afrykanskiej terandze. U Woloféw reguly wymiany daréw,
uslug, uprzejmosci itd. dotycza wszystkich, chociaz podlegaja modyfikacjom w za-
leznosci od pozycji spotecznej i przynaleznosci do okreslonej kasty.

Geneza obowiazujacego tu podziatu kastowego nie jest doktadnie znana, ba-
dacze nie s tez zgodni, ile mozna wyr6zni¢ poszczegolnych grup. W uwarstwieniu
pionowym najbardziej charakterystyczny jest podziat na dwie gléwne kategorie: no-
bles ,,szlachetnie urodzonych”, ,wolnych” (geer i gor) oraz non nobles - ludzi ,, niewol-
nych” (Wills 2014). Do pierwszej z nich pierwotnie przynalezeli: cztonkowie rodziny
krolewskiej oraz ich potomkowie (buur), cztonkowie strazy patacowej oraz ich zstep-
ni (ceddo), urodzeni jako wolni, podlegajacy krélowi wtasciciele ziemscy (jaambuur).
Do drugiej - nyenyo (kasty rzemieslnikéw) oraz jaam (niewolnikéw). Do nyenyo zali-
czaly sie: grupa ciesli, stolarzy oraz os6b pracujacych w drewnie (laube), grupa ryma-
rzy, zajmujacych sie wytwarzaniem réznorakich przedmiotéw ze skoéry (wude), gru-
pa kowali oraz wytwoércow bizuterii z ré6znych metali, takze zlota i srebra (tgg),
grupa specjalistow postugiwania sie stowem, pieéniarzy i muzykéw (griot, wzglednie
gewel), zajmujacych sie opowiadaniem o waznych wydarzeniach; to wlasnie oni
chlubili sie znajomoscia genealogii poszczegélnych rodéw (Wills 2014). ,Inni fa-
chowcy (specjalisci), np. krawcy, nie mieli wlasnej wyodrebnionej kasty” (Willis
2014).

Taki podzial obowigzywal najprawdopodobniej od czaséw Krélestwa Wolof,

ktére powstato ok. XIII wieku (por. Searing 2003: 10-11). Jaam ,wykonywali wcze-
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$niej poslednie, niewymagajace wiekszych kwalifikacji prace dla kazdego, kto byt ich
‘panem’” (Wills 2014). Ponadto Dorothy D. Wills (2014) zaznacza, iz ,kazda grupa
moze mie¢ w swym lineazu jaam, a wiec trudno méwié o jaam jako o écisle odsepa-
rowanej kascie”; takze , nyenyo mogli by¢ przylaczani do lineazy szlachetnie urodzo-
nych”. ,Jaam sa potomkami dawnych jericow, ktérzy stali sie niewolnikami” (Willis
2014). Kasty nobles i non nobles uczestnicza wspoélnie w wielu waznych ceremoniach,
np. w czasie ceremonii nadawania imion nowo narodzonym dzieciom. Poza tego ty-
pu waznymi dla calej spotecznosci wydarzeniami miedzy ,nobles i non nobles panuja
relacje patron-klient” (Wills 2014).

Osoby przynalezne do réznych kast sa ze soba powiazane siecia obwarowa-
nych nakazami i zakazami zobowiazan, ktére kazdy powinien respektowaé, bez
wzgledu na to, jakie miejsce zajmuje w hierarchii spolecznej. W czasie wielkich swiat
oraz wydarzen istotnych dla calej wspdlnoty, z ktérymi wiaza sie konkretne ceremo-
nie (nadawania imienia, weselne, pogrzebowe), stykaja sie ze soba wszystkie kasty.
Wazniejsze od daréw materialnych sa obecnos¢, serdecznos¢, zyczliwe stowa
i wsparcie emocjonalne. Gratulacje z okazji narodzin dziecka sa nazywane ndokalé
ijako , 0znaka szacunku i solidarnosci sa duzo bardziej znaczace niz dary pieniezne”
(Marone 1990: 49). Wierzy sie takze, ze jeéli nowo narodzony otrzyma imie od osoby
cieszacej sie powszechng, niezachwiang rewerencja, kogos$, kto uosabia wiele waz-
nych cnét, to te pozadane cechy moga takze udzieli¢ sie dziecku. Pannie miodej
w dniu $élubu towarzyszy niezamezna kobieta wyrdzniajaca sie nieskazitelnoscia
i honorem; wczesniej pomaga jej ona w przygotowaniach do tego wydarzenia (wiaze
sie to takze z wieloma réznymi, skodyfikowanymi obowigzkami), postawe towa-
rzyszki - druhny, pelna wsparcia, takze odczuwa sie jako pewien rodzaj terangi.
Wreszcie wspdlne przebywanie w domu zmartego i szczere kondolencje - deudj -
uznaje sie takze za ,manifestacje terangi jako wspoiczucia” (Marone 1990: 49).
Co wiecej, to wlasnie ,, [t]eranga zapewnia wlasciwy przebieg wspolnych obrzedow”.
Przy takich okazjach wlasciwe zachowanie jest nagradzane, a kobietom i mezczy-
znom, ktérzy daja catej spotecznosci swoja terange, spiewa sie w podziece piesni. , To
oni ukazuja sie jako pewni, dobrze umocowani nosiciele tradycji i zarazem gwaranci

spoteczno-kulturowego dziedzictwa Woloféw” (Marone 1990: 49).
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Teranga okres$la takze zasady przyjmowania gosci, oferowania positkéw oraz
odwzajemniania odwiedzin. Nowo osiedlajacy sie sa witani bardzo serdecznie; do
ich obowiazkéw nalezy oficjalne przedstawienie si¢ wszystkim czlonkom wspélnoty,
ktérzy w rewanzu skladaja rewizyte. Spotkaniom towarzyszy nieodmiennie formuta
dalal ak jamm (dalal jam)3, ktéra mozna przettlumaczy¢ jako ,niech przywita cie tutaj
pokdj, jeste$ tu mile widziany” (Marone 1990: 49). ,Owa obligatoryjna wymiana
uprzejmosci [...] zapobiega nietolerancji i naruszeniu fadu. Tej samej rytualnej for-
muly uzywa sie wobec obcych, aby uchroni¢ ich od poczucia toumouranké (‘dezorien-
tacji’, ‘zagubienia’). Troska o zaspokojenie ich potrzeb oznacza wypelnienie jednego
z obowiazkow terangi” (Marone 1990: 49). Naleza do nich takze oferowanie okreslo-
nego rodzaju pozywienia i napojow (mleka lub wody w tykwach), wspdlne positki,
a takze udzial w ich przygotowywaniu oraz inne, pomniejsze, chociaz takze wazne:
reguly dotyczace zachowania przy stole, okazywania szacunku i przynaleznosci
okreslonego typu ubiorem i wystrojem domu?* itd.

Niektorzy z badaczy tacza terange z systemem wierzen religijnych Woloféw,
przede wszystkim z islamem, ktéry dominuje na obszarze Senegambii od wielu wie-
koéw (cho¢ nalezy pamietad, iz wystepuja tu rowniez chrzescijaristwo oraz animizm).
Samba Camara (2017: 32, por. Diop 1981; Riley 2016), zwraca uwage na poglebianie
sie efektow procesu ,indygenizacji religijnej”, opierajacego sie na ,filozoficznej syn-
tezie ideologii islamu oraz systemu rodzimych senegalskich wartosci, ktory [...] za-
wiera podstawowe dla Woloféw pojecia-terminy (concept-terms): yérmande (pardon -
taska, przebaczenie), mboolo (solidarity - solidarnos¢), muii (endurance/patience - cier-
pliwos¢, wytrwatosé, wytrzymatosc), ngor (dignity - godnos¢), teraanga (hospitality -
goscinnos() i kersa (modesty/shame - skromnos¢, wstydliwosc)”. Inni zwracaja uwage,
iz sa to procesy i zjawiska daleko bardziej zlozone: imperium Woloféw, pomimo
trwajacej od XI wieku islamizacji tych terenéw przez dlugi czas pozostawalo wierne

takze glteboko zakorzenionym trafdycjom lokalnym (nieco inaczej przebiegal proces

3 Wspoélczesnie ta formula znajduje sie na szyldach wielu hoteli oraz apartamentéw w Senegalu.
Funkcjonuje podobnie do angielskiego welcome.

4 Niegdy$ przygotowywalo sie takze ,dom goscinny”, zwany neeru gann czyli , pokojem, komnata,
pomieszczeniem dla obcych gosci (for foreign)” (Marone 1990: 49).



Migrujaca teranga. O wspdtczesnych przemianach afrykariskiego systemu $wiadczen calosciowych we Wloszech

przyjmowania nowych wierzenn wéréd Tukuleréw, cho¢ i tu, co oczywiste, mieszaty
sie rozne wplywy; por. Gellar 1982, Triaud 2010).

Na emigracji traca na znaczeniu podzialy kastowe (wiekszos¢ senegalskich
imigrantow we Wloszech zajmuje sie bowiem handlem badZ pracuje w sektorze
ustug), a przestrzeganie , zasady uniwersalnego pokrewienistwa” jest uzaleznione od
wielu bardzo réznych zmiennych, wsréd ktérych przez samych Senegalczykow za
najwazniejsze uznaje sie: przynaleznos¢ do wiasnego rodu, przynaleznoé¢ do wia-
snej grupy etnicznej (np. Wolof), przynalezno$¢ narodowa (jako Senegalczycy),
przynalezno$¢ panstwowo-obywatelska, atakze charakter relacji powstajacych
w nowych strukturach spotecznych miedzy spolecznoscia goszczaca a imigrantami
przybylymi tam z réznych stron $wiata (nie tylko bezposrednio z Afryki). Bierze sie
pod uwage réwniez stopieni zazylosci z poszczegdlnymi znajomymi; rozméwcy Mar-
tiny Cavazzini i Chiary di Clemente (2007) podkreslaja, ze - mieszkajac od wielu lat
we Wloszech - modyfikuja nieco swe pojmowanie terangi (a wiec i goscinnosci), a ich
dom nie jest otwarty zawsze i dla wszystkich; obowigzuje raczej zasada ograniczo-
nego zaufania niz nieograniczonej serdecznosci i szczodrobliwosci. Restauratorzy
szczyca sie tym, ze w ich lokalach mozna doswiadczy¢ , tradycyjnej senegalskiej go-
$cinnosci”, chociaz r6zni sie ona od lokalnych, rodzinnych biesiad znanych z rodzi-
mych praktyk, czego Senegalczycy bez watpienia sa $wiadomi. Praktyki zwigzane
z terangq podlegaja przemianom w zaleznosci od tego, kogo badz czego dotycza, na-
wet jesli wielowiekowe zasady sie nie zmieniaja. Podobnie dzieje sie w przypadku
wartosci zwigzanych z terangg; wieloplaszczyznowym przemianom podlega sposéb
ich konkretyzacji w danym kontekscie kulturowym, w ktérym funkcjonuje kilka zto-

zonych i ré6znigcych sie miedzy soba systeméw etycznych.

4. Teranga a krwiodawstwo we Wloszech
Zyjacy we Wloszech Senegalczycy, ktérzy regularnie oddaja krew, bardzo
czesto jako podstawowq motywacje podaja zwigzane z terangqg obowiazki udzielania
pomocy innym. Traktujg krew - w znaczeniu dostownym i symbolicznym - jako
bezzwrotny dar niedomagajacy sie natychmiastowego odwzajemnienia, ufaja przy

tym, ze kiedy znajda sie w potrzebie, takze dla nich nie zabraknie ratujacej zdrowie



Migrujaca teranga. O wspdtczesnych przemianach afrykariskiego systemu $wiadczen calosciowych we Wloszech

badz zycie ,zywej substancji”, cztowieczej tkanki, niemozliwej do sztucznego od-
tworzenia w zadnym z laboratoriéw medycznych. Pytani o terange, czesto odpowia-
dali, ze jest sie ,, zobowigzanym do dawania, ofiarowywania przede wszystkim oso-
bom, ktére sa w trudnej sytuacji zyciowej” (Cavazzini, Clemente, 2007: 33). Nacisku
nie kladzie si¢ na bezposredni rewanz, lecz na sam akt dawania, ofiarowywania sie-
bie, otwierania aktu wymiany. Jest to szczegoélnie istotne w przypadku préb wiacze-
nia imigrantéw w dzialania prospoteczne i proobywatelskie, wsréd ktérych krwio-
dawstwo zajmuje poczesne miejsce.

Inaczej niz w przypadku badan Fedory Gasparetti (2011) w Turynie i Dakarze,
antropologowie kultury i psychologowie prowadzacy badania wsréd wspolnot se-
negalskich w Toskanii (przede wszystkim w Pizie) skupili sie¢ na wywiadach z oso-
bami mieszkajacymi tam na stale badZ zamierzajacymi sie w najblizszym czasie osie-
dli¢ wlasnie we Wtoszech. Wéréd informatoréw znalazly sie takze osoby szczegélnie
~dobrze osadzone” (ben inserite) w tamtejszych strukturach spotecznych (zaréwno
nieformalnych, jak i formalnych). Niektére z nich byly przedstawicielami innych
stowarzyszenh we Wloszech, dzialajacych gtéwnie w ramach wspoétpracy afrykarisko-
europejskiej (,Africa insieme”, , Batik” - Dei 2007: 18). Wiele z nich zdobylo wy-
ksztalcenie uniwersyteckie (Cavazzini, Clemente, 2007; Dei 2007).

Podczas badann wzieto pod uwage m.in. ,przebieg migracji, fundamentalne
doswiadczenia biograficzne i warunki imigracji we Wtoszech; [...] poziom integracji
ze spolecznoscia goszczaca i wspdlnotami senegalskimi; [...] postrzeganie wiezi spo-
tecznych” (Dei 2007: 17). Nie mniej wazne byly zagadnienia zwigzane z konceptuali-
zacja zdrowia ichoroby, a takze z odréznianiem praktyk znanych z europejskich
form medycyny konwencjonalnej od tych, ktére stosuje si¢ w tradycyjnym lecznic-
twie senegalskim. Wér6d wspoélnot imigranckich doszto bowiem do kontaminacji
réznych form wiedzy co najmniej z trzech zakresow: wspotczesnej medycyny , za-
chodniej”, medycyny Swiata islamu oraz lecznictwa tradycyjnych kultur lokalnych.
Pomimo duzego zaufania do europejskich systeméw zdrowotnych przewazajaca role
w podejmowaniu decyzji o krwiodawstwie odgrywata jednak niezmiennie teranga.

Fabio Dei (2007: 24) wspomina, iz panowala wrecz ,powszechna i bardzo silna
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sktonnoé¢ do oddawania krwi[,] zakorzeniona w tradycyjnym modelu kulturowym
opartym na terandze” (por. Cavazzini, Clemente, 2007: 32).

Wielu rozméwcéw bylo juz wczeéniej krwiodawcami we wlasnym kraju.
»Praktyka krwiodawstwa w Senegalu, podobnie jak we Wtoszech, opiera sie na czte-
rech podstawowych zasadach: jest dobrowolna, nieodptatna, anonimowa i regular-
na” (Cavazzini, Clemente, 2007: 34). Przyjmuje sie, chociaz nie powszechnie, iz od-
dawanie krwi jest pewna formg daru (w Stanach Zjednoczonych istnieje bowiem
takze krwiodawstwo odplatne). Towarzysza temu przekonania o wadze pokrewien-
stwa w poszczegdlnych grupach etnicznych oraz zwigzane z nimi wierzenia kosmo-
goniczne i genetyczne (Cavazzini, Clemente, 2007: 34-35). Kazdy czlowiek moze jed-
nak rozporzadza¢ wiasng krwig, a wiec na przyktad podarowac ja potrzebujacym.
Rozmoéwcy wloskich badaczy wyraznie , protestowali przeciwko komercjalizacji ta-
kiej substancji jaka jest krew; pieniadze powinny pozostawac poza sfera krwiodaw-
stwa, poniewaz gest donatora ozywa jedynie dzieki pragnieniu pomocy drugiemu
cztowiekowi” (Cavazzini, Clemente, 2007: 35).

Zdarzalo sie, ze niektérzy krwiodawcy namawiali czlonkéw swej rodziny do
donacji; prosby krwiodawcéw bardzo czesto okazywatly sie skuteczne. Wéréd bli-
skich os6b zmniejszata sie¢ wiec anonimowos¢ krwiodawcéw. Chiara di Clemente
i Martina Cavazzini podkreélaja jednak, iz Senegalczycy nie daza do , wiekszej per-
sonalizacji”, do nawigzywania dzieki krwiodawstwu nowych znajomosci, lecz licza
raczej na takie ksztaltowanie si¢ zachowan i postaw wéréd donatoréw, ktére byly
echem , prototypu senegalskiego daru” znanego z terangi (Cavazzini, Clemente, 2007:
36). Zdecydowanie wigekszym zainteresowaniem ciesza si¢ tez akcje krwiodawstwa
organizowane w czasie festynéw, Swiat badz uroczystosci waznych dla senegalskich
wspolnot albo przygotowane wlasnie po to, aby stworzy¢ okazje do dtuzszych spo-
tkan. Zbiorowos¢, poczucie przynaleznosci, jednoczacy cel razem podejmowanych
dziatarh - inaczej niz w przypadku innych wspdélnot imigranckich we Wtoszech - od-
grywaja tu wieksza role niz praktyki indywidualne, chociaz Senegalczycy nie wahaja
sie odda¢ krwi ,na prosbe”, ,na zadanie”, na przyklad kiedy przebywaja w szpitalu
i wiedza, Zze w ten spos6b moga sie przyczyni¢ do uratowania czyjego$ zycia lub

zdrowia. Prowadzi sie tez szeroko zakrojone akcje edukacyjne dotyczace krwiodaw-
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stwa, jednakze najwieksze znaczenie w podejmowaniu decyzji o donacji krwi maja
wciaz wzorce wyniesione z kultur lokalnych i sprawnie dzialajacy - jak sie okazuje

rowniez na emigracji - system wzajemnosci: teranga.

5. Teranga i rodzicielstwo na odleglos¢

Wielu badaczy uwaza, ze to wladnie praktyki terangi pozwalaja Senegalczy-
kom na $wiadomy, chociaz bez watpienia motywowany kulturowo, wybér miejsca
i sposobu wychowywania dzieci (por. Gasparetti 2011). Oprécz modelu, w ktérym
migranci osiedlaja sie docelowo na stale i staraja si¢ w nowym miejscu zapewnié
godziwy byt kolejnym pokoleniom, mozliwe jest takze inne rozwigzanie - rodziciel-
stwo na odleglos¢ (Gasparetti 2011; por. Guzman i inni, 2018). Fedora Gasparetti,
prowadzaca w latach 2006-2010 badania terenowe wéréd senegalskich imigrantow
mieszkajacych w Turynie oraz czlonkéw ich rodzin pozostatych w Afryce (gléwnie
w Dakarze i okolicach), stwierdzita, iz decyzja o wystaniu dorastajacych dzieci na
wychowanie w rodzinnych wioskach staje sie coraz bardziej popularna. Wsréd przy-
czyn migracji najczesSciej wymienia sie uwarunkowania ekonomiczne, przede
wszystkim mozliwos¢ uzyskania wiekszego zarobku w krétszym czasie poza grani-
cami wlasnego kraju - najczesciej w Europie lub Ameryce, co stalo sie¢ w Afryce
szczegOlnie istotne w obliczu poglebiajacego sie ,kryzysu tradycyjnych form rolnic-
twa” (Gasparetti 2011: 216). Powody wysytania dzieci, ktére urodzily sie w Europie
i Ameryce ,z powrotem” do Senegalu (najpdzniej w kilka lat po uzyskaniu przez
nich statusu obywatelstwa innego panstwa), bywaja jednak daleko bardziej ztozone
i wykraczaja poza motywacje ekonomiczne. Jest oczywiste, iz na emigracji trudniej
byloby utrzymaé wielopokoleniowa, wieloosobowa rodzine, dlatego wiec wéréd
imigrantéw dominuja mezczyzni, ktorzy wysylaja przynajmniej czes¢ swoich do-
chodéw do Senegalu. Tym, co powraca w wywiadach kwestionariuszowych, jest tro-
ska o dobro kolejnych pokoleri, a nie wylacznie uzyskanie wyzszego statusu ekono-
micznego. Wrecz przeciwnie: to, co sie posiada, nie jest tak wazne, jak to, czym moz-
na sie podzieli¢ z innymi - to podstawowa zasada terangi.

Senegalscy rodzice martwig sie, ze na dzieci niekorzystnie wplywaja nazbyt

swobodne obyczaje rozpowszechnione za granica, a miejski styl zycia zmienia za-
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chowanie i postrzeganie zasad moralnych, a takze sposéb wypowiadania sie; dzieci
coraz czesciej postuguja sie ,nieczystym wolof”, z silnymi nalecialoéciami francu-
skiego, arabskiego i angielskiego, zamiast pielegnowac rodzimy jezyk. Jego biegta
znajomos¢ jest bowiem dla Woloféw, co zaznacza Fedora Gasparetti (2011: 222),
przedmiotem ogromnej dumy. Remedium na niemal wszystkie problemy cywiliza-
cyjne, wéréd ktoérych Senegalczycy wymieniaja m.in. nadmierny pospiech, brak cza-
su na celebrowanie spotkari, nadmierne skupienie sie na dobrach materialnych, po-
wierzchownoé¢ kontaktéw miedzyludzkich, a takze - a moze przede wszystkim -
brak jednoznacznych nakazéw i zakazéw etycznych, ma by¢ przyjecie dzieci na wy-
chowanie przez krewnych, ktérzy nadal mieszkaja w Afryce. Nie bez powodu jed-
nym z czesto powtarzanych tu porzekadet jest nit nitaay garabam - ,ludzie sa dla sie-
bie nawzajem lekarstwem” (Gasparetti 2011: 220). Silne wiezi miedzyludzkie, oparte
na wzajemnym zaufaniu i sieci spolecznie umocowanych zobowigzari, pomagaja
w pokonywaniu wszelkich trudnosci. Zmniejszaja lek o przysztos¢ potomstwa
i umacniaja rados¢ z sukceséw wychowawczych. Rozméwcy Fedory Gasparetti sa
przekonani, iz to wladnie ,Senegal jest miejscem, w ktérym ich dzieci beda wycho-
wywane wedlug ‘wtasciwych wartosci’” (Gasparetti 2011: 223).

Gwarantem pomys$lnego przebiegu calego procesu - zaréwno wysytania dzie-
ci w rodzinne strony, jak tez ich ksztalcenia i ksztalttowania ich postaw i charakteréw
- jest wlasnie system wymiany calo$ciowej - teranga. Rodzice, ktérzy przebywaja na
emigracji, chociaz przysylaja pieniadze krewnym, nie musza tego robi¢ regularnie,
nie ustalajg tez wysokosci kwot; co wigcej, rola pienigdza w procesie wymiany pozo-
staje ambiwalentna. ,Rekompensata finansowa” moze by¢ bowiem odebrana takze
jako gest obrazliwy wobec kobiety lub kobiet opiekujacych sie dzie¢mi, sugerujacy,
iz nie zajmuja sie one wystarczajaco dobrze rodzing i domostwem. Jeden z rozmoéw-
cow Fedory Gasparetti przekonywal, iz ,,zalozenie, ze jego ciotka pomaga [przyjmu-
jac pod swdj dach jedno z jego dzieci] raczej w nadziei na wynagrodzenie niz z samej
dobroci serca” jest wiecej niz obrazliwe, poniewaz ,moze podawac¢ w watpliwos¢ jej
zyczliwo$é i jej terange” (Gasparetti 2011: 226). Podobnie, jesli wuj wspomaga finan-
sowo siostrzenice w otwarciu wlasnego biznesu za granica, nie oczekuje zwrotu na-

ktadéw pienieznych. Wrecz przeciwnie - jesli firma przynosi zyski, zaklada sie ra-
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czej, iz potomek wesprze innych, kiedy beda tego potrzebowali. ,System wzajemno-
ci, w ktory wkraczaja, tworzy zobowiazania i zaufanie rozciggniete w czasie. Wuj
moze poprosic [...] ojaka$ inng pomoc w blizej nieokreslonym terminie” (Gasparetti
2011: 221). Nie ma tutaj pojecia dtugu rozumianego jako koniecznos¢ zwrotu pienie-
dzy w okredlonym czasie; s3 natomiast obowigzki odwzajemniania Swiadczen two-
rzace rozgaleziona sie¢, w ktéra mozna, a nawet trzeba, wlacza¢ réwniez innych lu-
dzi bedacych w potrzebie. Wéréd nich sa rowniez tacy, ktérzy nie przynaleza do
rozlegtego kregu senegalskiej rodziny, ale uwzglednia sie ich w systemie wymiany -
chociazby z powodu respektowanej przez wielu Woloféw, a takze przedstawicieli
innych grup etnicznych, zasady ,uniwersalnego pokrewieristwa” oraz niepodwazal-
nego imperatywu pomocy potrzebujacym. Teranga - system Swiadczeni calosciowych

- migruje wraz z ludZmi i ich ideami oraz nieustannie podlega przemianom.

6. Zakonczenie

Senegalczycy, ktorzy przebywaja na emigracji czasowej lub stalej, najczesciej
opowiadaja o terandze wlasnie wtedy, gdy przywoluja najistotniejsze dla nich warto-
Sci oraz wskazujg na wage nienaruszalnoéci znanych im regul wspétzycia spoteczne-
go, opierajacego sie przede wszystkim na podzielanej i przestrzeganej przez wszyst-
kich zasadzie wzajemnosci, ktéra bezwarunkowo wymaga rewanzu, nie dookresla
jednak precyzyjnie jego formy ani nie wymaga natychmiastowej reakcji. Odwzajem-
nianie si¢ (bez wzgledu na to, czy dary - w szerokim tego slowa znaczeniu - sa ma-
terialne czy niematerialne) moze by¢ rozciagniete w czasie, moze réwniez dotyczy¢
innych 0s6b niz obdarowujacy, ktéry zainicjowal akt wymiany. Wazniejsze od same-
go daru jest bowiem skuteczne podtrzymywanie i pielegnowanie wiezi spolecznych
- takze w sytuacji dlugotrwalego oddalenia poszczegolnych cztonkéw wspoélnoty.

Bez watpienia , doswiadczenie migracji oferuje mozliwosci poznania nowego
typu praktyk, tradycji, innej dynamiki rozwoju rodziny, czesto sprzyja takze zmianie
wzoréw i kodéw, ktore istnialy w rodzimej kulturze migrantéw” (Gasparetti 2011:
216). Ukazuje takze - na konkretnych przykladach - ,jak senegalski system wzajem-
nosci i teranga sprzyjaja takim praktykom” (Gasparetti 2011: 216). Naleza do nich za-

rowno krwiodawstwo, jak i wypracowywany przez Senegalczykéw model rodziciel-
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stwa na odlegloé¢. Fedora Gasparetti podkresla, ze oprocz zjawiska westernizacji
kultur afrykariskich zachodzi proces odwrotny. ,W konfrontacji z Zachodem spote-
czeristwo moze wzmacnia¢ przywigzanie do senegalskich wartosci kulturowych,
wspieraé decyzje pozostawienia dzieci, aby mogly wzrasta¢ posréd innych cztonkéw
tzw. wielkiej rodziny. Dzieci moga rowniez by¢ odsytane do Senegalu, nawet jesli
urodzily sie w Europie, aby wychowywac sie po senegalsku” (Gasparetti 2011: 216).
Powodzenie akcji krwiodawstwa wsérod senegalskich wspélnot ma swoje zrédlo nie
tylko w przemyslanych strategiach informacyjnych i promujacych zachowania pro-
zdrowotne iproobywatelskie. Senegalczycy oddaja krew przede wszystkim ze
wzgledu na to, iz uznaja to za wlasciwaq postawe, za gest w pierwszym rzedzie
0 Wysokiej warto$ci moralnej”, wazny nie tylko dla jednostki, ale i dla catej wspol-
noty, a dopiero w dalszej kolejnosci wspierajacy optymalne funkcjonowanie wspdl-
not miejskich w Toskanii oraz realizacje idei spoleczeristwa obywatelskiego. Naj-
wazniejsze jest to, iz donacja krwi - mniej lub bardziej regularna - pozostaje w zgo-
dzie z podstawowymi wartoéciami znanymi Senegalczykom z kultury rodzimej. Nie
chodzi o potencjalne przywileje ani korzysci zdrowotne, co jest istotne chociazby dla
wspoélnot rumunskich w Toskanii (Dei 2007; Giorgio, Mancini, 2007), lecz o gotowos¢
do obdarowywania i pomocy innym. Anna Gométa (2018: 89) zauwazyla, iz
~|plostepujaca globalizacja sprawia, Ze problem utrzymania - przynajmniej w pew-
nym stopniu - specyfiki wspoélnot lokalnych r6znego stopnia (od kultur niewielkich
osad, przez regionalne, narodowe|, a] nawet kontynentu) wydaje sie sprawa palaca”.
Jednoczesnie ,wzrasta - ré6znorako motywowane - przekonanie o wartosci dziedzic-
twa (przede wszystkim tego, ktére uwaza sie za ‘swoje’, ale nie tylko) oraz potrzeba
jego chronienia” (Gomoéta 2018: 90). Takie tendencje wyraznie wida¢ wéréd wspélnot
senegalskich we Wloszech (o r6znej przynaleznosci etnicznej, jednakze z dominacja
Woloféw) i promowanych wéréd nich zachowan. Imigranci wlaczaja sie chetnie
w takie dzialania, ktére pomagaja im - nawet jesli inaczej niz w kulturach rodzimych
- zachowywac i promowa¢ postawy ksztaltowane w ramach systemu wartosci silnie

powiazanego z terangg.
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