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Idea narodowa a chrzescijanstwo
Esej w dwdch czesciach

1. Chrzescijanstwo po Auschwitz

Dzisiejszy kult agresywnego nacjonalizmu i antysemityzmu
w spoteczenistwie rosyjskim, prowadzacy do wyrzucenia Zydéw
z Rosji i skutkujacy wieloma powaznymi nastepstwami w przy-
sztosci, rozpatrywany jest najczesciej w kontekscie czysto poli-
tycznym. Jesli chodzi o wymiar historyczny, to nasza wiasna histo-
ria jest zasadniczo tym, co mamy na podoredziu: jest to rosyjska
mysl narodowa XIX-XX wieku, rosyjska panstwowos¢ imperialna
ostatnich trzech stuleci, dziesie¢ wiekow rosyjskiego chrzescijan-
stwa itp. Zawsze zajmowata nas problematyka historiozoficzna
i w tej dziedzinie napisano tyle, ze autor prébujacy przy analizie
antysemityzmu oprzec sie na jakim$ rozumieniu rosyjskiej historii,
znajduje sie dzisiaj jakby na wiecu, gdzie kazdy stara sie przekrzy-
cze¢ wszystkich i nikt nikogo nie stucha. Przeciez kazdy ma wtasne
zdanie na temat Zydéw, réwnego Apostotom ksiecia Wtodzimie-
rza, przyczyn rosyjskiej rewolucji, schizmy w Cerkwi w XVII wieku,
rosyjskiej idei, Dostojewskiego, Lenina, Zrédet i znaczenia rosyj-
skiego komunizmu, prawdziwej istoty prawostawia i wielu innych
rzeczy.

Wydaje mi sie, ze w debacie o rosyjskim nacjonalizmie XX wieku,
w szczegdlnosci zas o miejscu prawostawia i antysemityzmu w e -
wnatrz tego fenomenu, pomocny mogtby by¢ punkt widzenia
sytuujacy sie poza ptaszczyzng zwyktych politycznych i historiozo-
ficznych dyskusji. Chce przedstawic taki punkt widzenia w nadziei,
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ze okaze sie on czytelnikowi pomocny w jego rozmyslaniach na
te tematy.

Zapewne wielu zgodzi sie z tym, ze jednym z gtéwnych wyna-
lazkéw XX wieku sg obozy masowej zagtady, ze wejdzie on do hi-
storii jako wiek Gutagu i Auschwitz. Mnie, chrzescijanina i history-
ka mysli chrzesdcijanskiej doby najnowszej, zawodowo interesuja
istniejace proby teologicznego zrozumienia tego prawdzi-
wie nowego zjawiska. Tym samym, czytelnik ma prawo oczekiwac
opowiesci o przemysleniach prawostawnej teologii na temat Gu-
tagu i wszystkiego, co kryje sie pod tym stowem, ma prawo ocze-
kiwac refleksji na temat: ,rosyjska teologia po Gutagu”. Ale nie ma
prawostawnego przemyslenia Gutagu.Niema prawostawnej
teologii po Gutagu, po prostu dlatego, ze nie ma réwniez
w jezyku rosyjskim teologii chrzescijanskie;.

Pozostaje Auschwitz. Chce pokaza¢, ze niektodre istotne odkrycia
mysli zachodniochrzescijaniskiej moga okazac sie wazne rowniez
dla nas.

W zachodniej (przede wszystkim w amerykanskiej i niemieckiej)
literaturze teologicznej Auschwitz jest jednym z symboli ekster-
minacji Zydéw europejskich w czasie panowania narodowego
socjalizmu. Zydzi nazywaja to zdarzenie Katastrofg albo stowem
Szoa, tzn. ,nieszczescie”, ,zagtada”. Ale najczesciej uzywane jest
stowo Holokaust, co po grecku znaczy: ,ofiara catopalna”. Stowo to
pochodzi ze starogreckiego przektadu Biblii zydowskiej i oznacza
taki obrzed ofiarny, w czasie ktérego ciato zwierzecia ofiarnego
catkowicie zostaje spalone.

Znaczenie biblijnej metafory jest jasne. Pisarz Jean Améry’, ura-
towany z obozu zagtady i pdzniej przez cate zycie prébujacy so-
bie poradzi¢ z ,przymusem i niemoznoscia bycia Zydem” (walka
ta skonczyfa sie samobodjstwem 17 pazdziernika 1978 roku), tak
o tym powiedziat: ,\Wszyscy aryjscy wiezniowie, chociaz byli
znami w tej samej otchtani, stali wyzej, a ponadto byli oddaleni od
nas o kilku lat $wietlnych. Zyd byt zwierzeciem ofiar-

T Jean Améry (whasc. Hans Mayer, 1912-1978), pisarz zydowski urodzony w Wiedniu. Po Anschlussie Austrii
wyemigrowat do Belgii. Dziatat w ruchu oporu, byt wiezniem Auschwitz, Buchenwaldu, Bergen-Belsen.
Po wojnie korespondent kulturalny prasy szwajcarskiej. Polskie wydania jego prac: o starzeniu sie. Bunt
i rezygnacja; Podnies¢ na siebie reke. Dyskurs o dobrowolnej Smierci, przet. B. Baran, Czytelnik, Warszawa
2007; Poza wing i karq. Prdby przetamania podjete przez ztamanego, przet. R. Turczyn, postowie P. Weiser,
Wydawnictwo Homini, Krakow 2007; Podniesc na siebie reke. Dyskurs o dobrowolnej smierci, przet. B. Baran,
Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2018 [przyp. thum.].
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ny m... Musiat wypi¢ kielich do ostatniej, najbardziej gorzkiej
kropli. Wypitem ja. Wtedy witasnie do mnie dotarto, co znaczy by¢
Zydem™,

Czym jest ,chrzescijanstwo po Auschwitz”? Jakie znaczenie ma
problem Auschwitz we wspétczesnej teologii chrzescijanskiej?
Pierwsze podejscie do tego zagadnienia mozna sformutowac tak:
,Zydow eksterminowali nie chrzeécijanie, ale nazisci i ich pomoc-
nicy (cho¢ w wiekszosci byli oni ochrzczeni i wychowywali sie
w Srodowisku chrzescijanskim, a niektérzy uwazali sie za cztonkéw
Kosciofa). Ale odpowiedzialnos¢ za to, ze byto to mozliwe, spoczy-
waréwniez na chrzescijanach”

Jaka jest to odpowiedzialno$¢? W 1946 roku znany niemiecki fi-
lozof Karl Jaspers opublikowat ksiazke Problem winy, w ktérej byta
mowa o ,niemieckiej winie”, to jest o winie narodu niemieckiego
za zbrodnie przeciwko ludzkosci dokonane przez narodowych
socjalistow. Ksigzka ta stata sie znaczacym zjawiskiem w zyciu
duchowym powojennych Niemiec?. Podobnego postawienia pro-
blemu oczekujemy réwniez w debacie na temat ,chrzescijaristwa
po Auschwitz”. W istocie rzeczy jednak mowa tu nie o ,niemieckiej
winie”, ale o czyms o wiele bardziej fundamentalnym. We wspot-
czesnej chrzescijanskiej (nie tylko niemieckiej) teologii gtéwnie
omawia sie nie moralno-polityczng odpowiedzialnos¢ chrzescijan
za Holokaust, ale kwestie istoty ,bycia chrzescijaninem” po Kata-
strofie, kwestie najgtebszego jadra chrzescijanstwa w obliczu Ho-
lokaustu.

Filozof i teolog Paul Tillich, jeden z najwybitniejszych twércow
mysli chrzescijanskiej naszego wieku®, powiedziat, ze chrzescijanin
dzisiaj ,nie moze przytaczyc sie do chéru tych, ktorzy zyja w ‘Swie-
cie niepodwazalnych twierdzer'>. Tillich miat na uwadze nie Kata-
strofe, ale wspodtczesny kryzys zaufania do wszystkich istniejacych

2 (yt.za J.B. Metz, Jenseits biirgerlicher Religion. Reden iiber die Zukunft des Christentums. Kaiser, Miinchen
— Griinewald, Mainz 1980, s. 35. [Johann Baptist Metz (1928-2019), teolog niemiecki, uczer i przyjaciel
Karla Rahnera, jeden z najbardziej wptywowych przedstawicieli tzw. ,nowe]” teologii politycznej. Wnidst
wielki wktad do ,teologii po Auschwitz” (jak méwic o Bogu i jak rozwijac teologie). Z wazniejszych jego
prac: Teologia polityczna, przet. A. Mosurek, Wydawnictwo WAM, Krakow 2000; Teologia wobec cierpienia,
przet. J. Zychowicz, Wydawnictwo WAM, Krakow 2008 [przyp. ttum.].

> Zob. K. Jaspers, Problem winy. 0 politycznej odpowiedzialnosci Niemiec, przet. ). Garewicz, Narodowe
Centrum Kultury, Warszawa 2018. [Karl Jaspers (1883—1960), jeden z najwybitniejszych filozofow
niemieckich, przedstawiciel egzystencjalizmu]. [przyp. thum ]

* Paul Tillich (1886-1965), niemiecki filozof i teolog, od 1933 roku w USA, wyktadowca Union Theological
College w Nowym Jorku, jeden z najznakomitszych teologéw protestanckich XX wieku. Gtéwne dzieta:
Dynamika wiary, przet. A. Szostkiewicz, W drodze, Poznan 1987; Mestwo bycia, przet. H. Bednarek, Rebis,
Poznan 1994; Pytanie o Nieuwarunkowane, przet. ). Zychowicz, Znak, Krakow 1996; Teologia systematyczna,
t.1-3, przet. J. Marzecki, Antyk, Kety 2004—2005. [przyp. ttum.]

5 P.Tillich, Teologia systematyczna, t. 1, . 31 (pol. thum.: ,w sferze nieztomnych twierdzen”).
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systeméw Swiatopogladowych, w tym réwniez do chrzescijan-
stwa. Stowami Tillicha da sie wszakze wyrazi¢ wyjsciowa teze
teologii po Auschwitz dzisiaj, po Katastrofie, chrzescija-
nin nie moze dtuzej zy¢ w ,$wiecie niepodwazalnych twierdzen”.

Dlaczego eksterminacja Zydéw wywotata u chrzescijan kry-
zys zaufania do istoty wtasnej wiary? Szczegétowo bedzie o tym
mowa dalej. Wpierw zaznacze jednak, ze zachodnie chrzescijan-
stwo bytoby dzisiaj martwa ideologia, gdyby ten kryzys, nawet
z duzym opdzZnieniem, jeszcze sie nie zaczat Pierwsze proby
chrzescijanskiego zrozumienia Holokaustu pojawiajg sie pod ko-
niec lat szes¢dziesigtych XX wieku. Omawiamy wiec kierunek my-
$li chrzesdcijanskiej, ktéra zaczyna rozwijac sie na naszych oczach.
Juz w roku 1968 zydowski filozof Emil Fackenheim miat prawo
powiedzie¢: ,Swiat niezydowski uchyla sie przed Auschwitz z po-
wodu jego potwornosci, ale takze z powodu rzeczywistego lub
wyobrazonego udziatu w winie za Auschwitz".

Z historycznego punktu widzenia wydzielitbym tu trzy etapy
zgtebienia tej problematyki.

1. Uznanie moralno-politycznej odpowiedzialnosci Kosciota za
Katastrofe. Chodzi o to, ze juz po dojsciu Hitlera do wtadzy Koscio-
ty — protestancki i katolicki, europejskie i amerykanskie — mogty
wystapi¢ w obronie Zydéw, lecz tego nie uczynity. Takie uznanie
szczegdblnej odpowiedzialnosci zawarto, na przyktad, w rezolucji
O odnowieniu kontaktéw miedzy chrzescijanami i Zydami, przyjetej
przez synod niemieckich protestantéw w Nadrenii w 1980 roku’.
Zaznaczmy, ze podobnego uznania brakuje w Nostra aetate, fun-
damentalnym dokumencie Soboru Watykanskiego Il o relacjach
Kosciota Katolickiego do Zydoéw.

2. Chrzescijanscy teologowie zaczeli bada¢ wielowiekowy an -
tyjudaizm koscielny jako jedno ze zrédet wspétczesne-
go antysemityzmu rasistowskiego. Dtuga historia
koscielnej wrogoséci do Zydéw zaczeta teraz przybieraé nowy,
ztowieszczy sens. Na przyktad, reguta IV Soboru Lateranskiego
(1215), odnoszaca sie do porzadku, jaki powinien zosta¢ stworzo-

5 E.L.Fackenheim, Zydowska wiara a Holocaust. Fragment, przet. A. Musiat, w: P. Spiewak (red.), Teologia
i filozofia Zydowska wobec Holokaustu, stowo/obraz terytoria, Gdarsk 2013, s. 347. [Emil Ludwig
Fackenheim (1916—2003), filozof, teolog i rabin judaizmu reformowanego, znawca mysli Kanta, Hegla
i Schellinga, syjonista. Jeden z najwazniejszych przedstawicieli ,filozofii po Auschwitz". Z wazniejszych
opracowan: P. Weiser, Auschwitz i Jerozolima. Pojecie Holokaustu wedtug Emila Fackenheima, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakow 2010; K. Kornacka-Sareto, ,Religia kosmicznego
uniesienia”. Kabalistyczne Zrddta zydowskiej teodycei ,po Auschwitz”, ,Studia Religiologica” 2015, nr 1
(48), 5. 26-28.

7 Zur Erneuerung des Verhdltnisses von Christen und Juden. ,Die Erklarung der Landessynode der Evan-
gelischen Kirche im Rheinland” 1980.
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ny dla Zydéw wewnatrz wspdlnoty chrzescijanskiej, okazata sie
zbiezna z nazistowskim prawodawstwem rasowym. Sobér posta-
nowit, ze Zydzi powinni nosi¢ na ubraniu odrézniajace ich znaki,
jak tredowaci lub prostytutki. To antycypowato rozporzadzenie
z 1 wrzeénia 1941 roku, zgodnie z ktérym Zydzi na terytorium kon-
trolowanym przez Rzesze mieli przyszywaé na ubraniach zétte
sze$cioramienne gwiazdy.

Chrzescijanie zaczeli dostrzega¢ gtosy swiadkow, ktoérzy prze-
zyli Holokaust. Tutaj nalezy wspomnie¢ chocby Elie Wiesela?,
ktéry jako nastolatek znalazt sie w Auschwitz. Elie Wiesel zostat
Swiatowej stawy pisarzem, laureatem Pokojowej Nagrody Nobla,
Lpostancem ludzkosci”, jak powiedziat o nim znany chrzescijanski
teolog Robert McAfee Brown, autor ksigzki o jego tworczosci®.

Dla chrzescijan, zaczynajacych rozumie¢ o czym jest mowa, waz-
ne staty sie takze gtosy zydowskich filozoféw, teologéw i history-
kéw, piszacych o Holokauscie. Dlatego i my bedziemy sie w nie
wstuchiwac. Punkty wspdlne miedzy wczesnochrzescijanskim i sre-
dniowiecznym prawem kanonicznym, z jednej strony, a nazistow-
skim prawodawstwem, z drugiej, szczeg6towo rozpatrzyt historyk
Katastrofy Raul Hilberg w swoim fundamentalnym dziele Zagtada
Zydéw europejskich. Zdaniem Hilberga, nazistowskie ,ostateczne
rozwigzanie kwestii zydowskiej”"° nalezy rozpatrywaé w zwigzku
z chrzedcijanskimi przesladowaniami Zydéw. Hilberg wyodrebnia
trzy rodzaje antyzydowskiej polityki, nastepujace jeden po drugim,
poczynajac od IV wieku n.e., to znaczy od chwili, kiedy chrzescijan-
stwo stato sie religig panstwowg w Imperium Rzymskim: nawrdcenie
na chrzescijaristwo, wygnanie (w tym rowniez wygnanie do getta)
i zagtada. ,Chrzescijariscy misjonarze — pisze Hilberg — w gruncie
rzeczy méwili: nie macie prawa zy¢ wérdd nas jako Zydzi. Po nich
nadeszli wiadcy $wieccy, twierdzacy: nie macie prawa zy¢ wséréd
nas. Wreszcie niemieccy nazisci zadeklarowali: nie macie prawa zy¢.

Te coraz bardziej drastyczne cele powoli, lecz nieprzerwanie
powodowaty nasilenie dziatan antyzydowskich i wrogiego Zydom

& Elie Wiesel (1928—2016), amerykanski pisarz i dziennikarz zydowskiego pochodzenia, laureat Pokojowej
Nagrody Nobla (1986), profesor Boston University. Wiezien Auschwitz i Buchenwaldu. Po wojnie aktywny
syjonista, inicjator budowy United States Holocaust Memorial Museum, pomystodawca uzywania terminu
Holocaust w zastosowaniu do ofiar nazizmu i komunizmu. W jezyku rosyjskim opublikowano przektad
autobiograficznej trylogii Elie Wiesela Hoyb. Paccaem. [Jexs, Onumn, MockBa 1993. [przyp. thum.]

° R. McAfee Brown, Elie Wiesel. Messenger to all humanity, University of Notre Dame Press, London 1983.

[Robert McAfee Brown (1920-2001), teolog amerykanski, pisarz, kaznodzieja, zwolennik rownych praw

w kwestiach spotecznych, ekonomicznych i ptciowych. Byt m.in. profesorem religii na Uniwersytecie

Stanforda, a takze protestanckim obserwatorem na Soborze Watykarskim I1]. [przyp. thum.]

Endldsung der Judenfrage — kryptonim niemieckiego programu zagtady Zydéw europejskich. Zob.

P. Szapiro, ,o0stateczne rozwigzanie”, https://www.jhi.pl/psj/ostateczne_rozwiazanie [08.12.2019].

[przyp. thum.]
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myslenia. Proces ten zapoczatkowata proba nawrécenia Zydéw na
chrzescijanstwo. Nastepna faza byto zmuszenie ofiar do opuszcze-
nia kraju. Ostatnig fazg byto zgtadzenie Zydéw. Niemieccy nazici
nie odrzucali zatem przesztosci, ale budowali na niej. Nie rozpo-
czeli procesu, ale doprowadzili go do konca™.

Wtedy tez teologowie chrzescijanscy po raz pierwszy podjeli
refleksje nad zagadnieniem ,antyjudaizmu w Nowym Testamen-
cie”. Odkryli judofobiczny™ potencjat Nowego Testamentu, ktory
w catosci realizowat sie w historii Kosciota. Nieco dalej sprébuje
objasni¢, na czym opieraty sie te niezwykte dla rosyjskiej swiado-
mosci kulturowej idee.

3. Od Nowego Testamentu naturalne jest przejscie do najgteb-
szej warstwy — do semantycznego jadra [cmeiciiosol yeHmp)
chrzedcijanstwa, do chrystologii — chrzescijanskiej doktryny
o Jezusie z Nazaretu jako Mesjaszu (Chrystusie) i Synu Bozym
oraz do wynikajacych z niej uniwersalnych twierdzen chrzescijan-
stwa. Stale ponawiana refleksja nad tymi nowymi zagadnieniami
utwierdzita niektérych teologéw w przekonaniu, ze po Auschwitz
réwniez semantyczne jadro chrzescijanskiej teologii dogmatycz-
nej powinno wygladac inaczej.

Oczywiscie, takie rozumienie wymaga uczciwosci i gotowosci
do podjecia bolesnych wysitkéw w celu zrewidowania catej trady-
¢ji. Powiedziatbym, ze dla konsekwentnego teologicznego prze-
myslenia Katastrofy przez chrzescijan potrzeba pewnej odwagi,
by zada¢ pytanie o podstawy wtasnego swiatopogladu.

Nieuchronnos¢ zwrotu w mysli chrzescijanskiej bardzo doktad-
nie wyrazitw 1979 roku niemiecki teolog luteranski Friedrich-Wil-
helm Marquardt: ,Dzisiaj Auschwitz zbliza sie do nas jako sad nad
naszym chrzescijanstwem, nad minionym i obecnym obrazem
naszego chrzescijariskiego bytu, i wiecej nawet — jezeli patrzec¢
oczami ofiar Auschwitz — zbliza sie do nas jako sgd nad samym
chrzescijanstwem”. | dalej: ,Auschwitz zbliza sie do nas jako we-
zwanie do pokuty i nawrdcenia. Zmienic sie powinno nie tylko
nasze zycie, ale i nasza wiara. Zrozumienie Auschwitz powinno
skutkowac nie tylko konsekwencjami etycznymi, ale takze doktry-
nalnymi. Auschwitz wzywa nas do tego, abysmy dzisiaj ustyszeli
Stowo Boze inaczej niz je nam przekazali nasi nauczyciele teologii

" R. Hilberg, Zagtada Zydéw europejskich, t. 1, przet. ). Giebuttowski, [wyd.] Piotr Stefaniuk, Warszawa 2014,
s. 5. [Raul Hilberg (1926-2007), historyk amerykaniski zydowskiego pochodzenia, badacz Holokaustu.
W innym dziele Hilberga Sprawcy, ofiary, swiadkowie. Zagtada Zydow 1933—1945 (przet. J. Giebuttowski,
Centrum Badari nad Zagtada Zydéw IFiS PAN, Wydawnictwo Cyklady, Warszawa 2007) wprowadzony
zostat klasyczny trojpodziat wyrazony w tytule (ang. Perpetrators — Victims — Bystanders)]. [przyp. tum.]
Uzywam pojec ,judofobia” i ,judofilstwo” (na oznaczenie antysemityzmu i filosemityzmu), zgodnie
zzastosowaniemich przezautoraartykutu, cho¢winnychmiejscach przywotuje on stowo ,antysemityzm”.
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i kaznodzieje starszych pokolen. Ten apel o pokute i nawrdcenie
dotyka istoty chrzescijanstwa, inaczej niz ja dotad pojmowali-
Smy”’3,

Zeby zrozumie¢, dlaczego zachodni chrzescijanie sami
uznali koniecznos¢ takich zmian, i zeby lepiej zobaczy¢, co
istotnie powinno sie zmieni¢, proponuje wspdlnie przeczy-
tac tekst, ktéry niedawno stat sie szeroko dostepny i przez wielu,
prawdopodobnie, zapamietany: rozprawe Nikotaja Bierdiajewa
Chrzescijaristwo i antysemityzm'. Nalezy pamieta¢, ze praca Bier-
diajewa nie nalezy do jego mato znanych czy zapomnianych dziet;
przeciwnie, zawsze o niej wiedzieli specjalisci, przektadano ja na
jezyki obce. Polityczna orientacja publikujacych ja teraz ,Druzby
Narodow” i ,Ogonka” pozwala sadzi¢, ze pisma te postanowity
wykorzysta¢ dzieto jednego z najbardziej znaczacych rosyjskich
filozoféw jako ,starej, lecz groznej broni” w walce z narastajgcym
antysemityzmem, ktérego kultywowanie stato sie punktem wyj-
$cia rébwniez w naszych rozwazaniach.

Esej Bierdiajewa o religijnym losie Zydow — taki
jest jego podtytut — pozwoli nam zobaczy¢ ,miniony obraz na-
szego chrzescijanskiego bytu”®, to znaczy niektére wazne dla nas
aspekty tej teologii, z jaka w epoke Auschwitz wchodzili niektorzy
znaczacy chrzescijanscy mysliciele. Bierdiajew napisat ten esej na
poczatku 1938 roku jako wyraz chrzescijanskiej reakgji na rasistow-
ski antysemityzm niemieckich nazistéw. W tym czasie byt on filo-
zofem o europejskiej pozyciji.

Poniewaz nasze rozwazania traktuja o zachodnim chrzescijan-
stwie, mogliby$my omoéwic¢ znane prace najwiekszych zachodnich
teologdéw, napisane w tym samym czasie i z taka sama intencja
— dania chrzescijanskiego uzasadnienia walce z nazistowskim
antysemityzmem. Jednakze idee, ktére nas teraz zajmuja, zosta-
ty réwnie jasno wyrazone i przez tych teologoéw, i przez Bierdia-
jewa: mowa jest przeciez o ideowej spusciznie wspdlnej réznym

B F-W. Marquardt, Christsein nach Auschwitz, ,Freiburger Rundbrief Beitrdge zur christlich-jiidischen
Begegnung” 1979, Jahrgang 31, s. 87. [Friedrich-Wilhelm Marquardt (1928—-2002), niemiecki teolog
ewangelicki, pionier dialogu zydowsko-chrzescijariskiego, profesor teologii systematycznej na Wolnym
Uniwersytecie Berlifiskim]. [przyp. ttum.]

“ N, Bierdiajew, Chrzescijaristwo i antysemityzm. Religijne przeznaczenie Zydow, przet. M. Kisiel, ,ludaica
Russica” 2018, nr 1, s. 128—144; tutaj takze o autorze szkicu i jego charakterystyka, s. 125-127. [przyp.
thum.]

B F-W. Marquardt, Christsein nach Auschwitz. ...
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tradycjom chrzescijanskim, a takze liberatom i konserwatystom
wewnatrz kazdej tradycji.

Tym wazniejsze jest dla nas zwrdcenie sie wtasnie do pracy Bier-
diajewa.

Historyk mysli chrzescijanskiej czytajac ten tekst dzisiaj w epo-
ce po Auschwitz, kiedy zaczat sie zydowsko-chrzescijaiski dialog,
w ktorym chrzescijanie prébujg patrze¢ na siebie ocza-
mi ofiar Auschwitz (F-W. Marquardt) i ucza sie stuchac
gtoséw Zydow, wiec 6w historyk zauwazy u Bierdiajewa jako au-
tora traktatu o religijnym losie Zydéw przede wszystkim brak za-
interesowania prawdziwa ich historia. Nie to, zeby Bierdiajew nie
znat zydowskiej historii i zydowskiej mysli. Powotuje sie przeciez
na Franza Rosenzweiga i Martina Bubera, na zydowskiego history-
ka potowy XIX wieku Salvadora, ktéry napisat zywot Jezusa z Na-
zaretu, na niektére epizody z historii Zydéw ostatnich dwudziestu
stuleci. Ale historia Zydéw — ,to, co naprawde sie stato”
— nie jest u Bierdiajewa przedmiotem refleksji, poniewaz jej miej-
sce zajat u naszego filozofa religijny los Zydéw, ktéry przy
blizszym rozpoznaniu okazuje sie interpretacja ich historii, bedaca
nastepstwem nauki chrzescijanskiej.

Juz na poczatku rozprawy Bierdiajewa spotykamy sie ze stano-
wiskiem, ktére autor traktuje jako co$ oczywistego: ,Zydzi sg naro-
dem szczegdlnego, wyjatkowego religijnego przeznaczenia. Wy-
brany naréd Bozy, z ktérego wyszedt Mesjasz, nie moze miec losu
historycznego, podobnego do losu innych narodéw"e.

Nie zapraszam czytelnika do rozmyslan nad tym, jakiego znacze-
nia nabratyby te poganskie stowa o uzasadnionym tragizmie zy-
dowskiego losu, gdyby zabrzmiaty na skraju kijowskiego Babiego
Jaru po trzech latach od ich napisania — w ostatnie dni wrzesnia
1941 roku, kiedy w Jarze pogrzebano dziesiatki tysiecy kijowskich
Zydow, krajan Bierdiajewa, ktory pierwsze dwadziescia cztery lata
swojego zycia spedzit w Kijowie. Nie zapraszam dlatego, ze zad-
nego nowego znaczenia by nie znalezli: ,historyczny los” Zydoéw,
na jaki skazaty ich chrzescijanskie narody, miat swoja zwykta kon-
tynuacje w Babim Jarze. Hitlerowcy nie byli pierwszymi, ktérzy
zorganizowali masowa eksterminacje Zydéw na Ukrainie. Ich po-
przednikiem byt Bohdan Chmielnicki, jeden z najstraszniejszych
ztoczyhcow w historycznej pamieci narodu zydowskiego.

Pomysimy lepiej nad tym, jakie teologiczne uzasadnienie daje
Bierdiajew temu przeznaczeniu: ,Wybrany lud Bozy [...] odrzucit
Mesjasza”. Przyjmujac ten punkt widzenia, Bierdiajew rozwija te-

e N. Bierdiajew, Chrzescijaristwo i antysemityzm. . ., s. 131.
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mat chrzescijanskiego antysemityzmu: ,Religijny antysemityzm
jest w istocie antyjudaizmem i antytalmudyzmem. Religia chrze-
$cijanska rzeczywiscie jest wroga religii zydowskiej, poniewaz kry-
stalizowata sie po tym, jak Chrystus nie zostat uznany za oczekiwa-
nego przez Zydéw Mesjasza. Judaizm przed Chrystusem i judaizm
po Chrystusie to zjawiska duchowo odmienne””. Wszystkie te
klasyczne postulaty teologicznego antysemityzmu
Bierdiajew takze przyjmuje i idzie jeszcze dalej. Zgadza sie — po
krétkim wahaniu — ze znanym oskarzeniem Zydéw o bogobéj-
stwo i ze stanowiskiem, ze na Zydéw w ich historii zostata natozo-
na klatwa:

,Nardéd zydowski sam siebie przeklat, zgodzit sie na to, zeby
krew Chrystusa byta na nim i na jego dzieciach. Przyjat na siebie
odpowiedzialnos¢. [...] Takie oskarzenie. Lecz przeciez Zydzi byli
pierwsi i uznali Chrystusa. Apostotowie byli Zydami [...]. Naréd zy-
dowski krzyczat: ‘Ukrzyzuj Go, ukrzyzuj'. Lecz nie wszystkie narody
maja niepohamowang sktonnos¢ do ukrzyzowania swoich proro-
kéw, nauczycieli i wielkich ludzi. [...] i nie tylko Zydzi ukrzyzowali
Chrystusa. Chrzescijanie, albo nazywajacy siebie chrzescijanami,
w ciggu dtugiej historii swoimi czynami krzyzowali Chrystusa,
krzyzowali réwniez swoim antysemityzmem [...]"8.

Tutaj Bierdiajew powtarza stare klamstwo o Zydach, majace z hi-
storycznego punktu widzenia takie samo znaczenie, jak krwaw a
potwarz tj. obwinianie Zydéw o rytualne zabojstwo pogan,
ktére w wiekach $rednich czesto byto pretekstem do masowych
przesladowan Zydow.

W istocie rzeczy, co znacza stowa: ,Zydzi odrzucili Chrystusa”?
Ltatwo dowies¢, ze odrzucenie Chrystusa, tj. Swiadoma odmowa
uznania przez Zydéw Jezusa z Nazaretu za swojego Mesjasza, od-
nosi sie nie do historii zydowskiego narodu, a do historii chrzesci-
janskiej doktryny. Przyjeto sie uwaza¢, ze Jezus byt ukrzyzowany
na mocy decyzji rzymskiego prefekta Judei w 30 roku | wieku ogél-
nie przyjetego kalendarza. Jego wyznawcy w Palestynie, pierwsza
wspdlnota chrzescijan sktadajaca sie z przestrzegajacych Tore Zy-
doéw, byta nieliczna i postrzegana przez tych, ktérzy wiedzieli o jej
istnieniu, jako cze$¢ ruchu faryzeuszy (zaswiadcza o tym historyk
Jozef Flawiusz). Potowa | wieku w Palestynie charakteryzuje sie na-
rastajaca intensywnoscia polityczna, partyzancka walka zelotéw
(zwolennikéw ,$wietej wojny” z Rzymem), z rzymska okupacja,
czesta zmiang rzymskich namiestnikéw i zaleznych od Rzymian
wiadcow z domu Heroda, obfitoscig religijno-politycznych par-

7 Tamze, 5. 136.
8 Tamze, s. 137-138.
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tii i tendencji, pojawieniem sie mesjanistycznych pretendentéw,
zktérych jednym, prawdopodobnie, byt Jezus z Nazaretu. Ogdlnie
rzecz biorgc, caty kraj powoli wlékt sie do Wielkiego Powstania lat
66-73. Kleska powstania, zburzenie Swiatyni, utrata przez naréd
ostatnich resztek systemu narodowo-panstwowego, $mier¢ i od-
danie w niewole setek tysiecy palestyriskich Zydéw — wszystko
to byto poczatkiem nowej epoki w historii narodu zydowskiego.

Jedli uzna¢, ze okres ten (przed Powstaniem) odznaczat sie
wielkim rozkwitem religijnej réznorodnosci w spotecznosci zy-
dowskiej, co wyraznie odréznia ,wczesny judaizm” tamtej epoki
od klasycznego judaizmu, ktory zaczat sie formowac po klesce
powstania antyrzymskiego, to mozna powiedzie¢ tak: z histo -
rycznego punktu widzenia Jezus i jego wyznawcy,
tak samo jak np. Jan Chrzciciel i jego wyznawcy, byli tylko jedna
z grup wewnatrz spotecznosci zydowskiej epoki wczesnego juda-
izmu. Dlatego postawiona przez Bierdiajewa teza, ze ,naréd zy-
dowski odrzucit Mesjasza”, nie ma historycznego uza-
sadnienia.W historii narodu zydowskiego takiego wydarzenia
zwyczajnie nie byto.

Nie bede rozpraszat uwagi czytelnika informacjami o historii Zy-
déw konca | oraz II-1ll wieku, to odciagnie nas bardzo daleko od
naszego tematu: ,Chrzescijaristwo po Auschwitz”. Wspomne tylko
o tym, ze na krotko przed rokiem 120., kiedy istniato niebezpie-
czenstwo catkowitego zakazu praktykowania religii zydowskiej,
kiedy przeciwko Rzymianom powstata diaspora i zanosito sie na
nowe powstanie w Palestynie, Sanhedryn wyklat Zydéw-chrzesci-
jan ze wspdlnoty jako niepewnych jej cztonkéw (zydowskie zrédto
nazywa ich ,delatorami” [0oHocuukamu] i ,heretykami”). Decyzja
ta byta jednak tak samo niewazna dla zydowskiej spotecznosci, jak
dla Kosciota, w ktérym juz dawno osiagneli przewage chrzescija-
nie z pogan, i ktéry praktycznie nie zauwazyt tej decyzji (wszak
przestrzegajacy Tory chrzescijanie zydowskiego pochodzenia
byli ,heretykami” réwniez z punktu widzenia Kosciota). Wazne
jest tutaj, ze Kosciot na bardzo wczesnym etapie hellenizowat sie
i powiekszat swoje szeregi o nawréconych pogan, tak wiec w rze-
czywistej historii ll-1ll wieku wspolnoty zydowska i chrzescijariska
niezbyt sie z soba kontaktowaty.

Po raz pierwszy w historii Zydzi jako spotecznos¢ otrzymali szan-
se ,odrzucenia Jezusa Chrystusa” dopiero wtedy, kiedy chrzesci-
janstwo stato sie w IV wieku religia panstwowg w Imperium i Ko-
$ciot, wsparty sita panstwa, zaczat ogranicza¢ Zydéw w prawach,
zmuszajac ich do ochrzczenia. To ta sama sytuacja, jaka juz opisa-
tem stowami Raula Hilberga.
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Ale najbardziej ponura [3/108ewyto] role w historii chrzescijan-
skich prze$ladowan Zydéw odegrato — uznane przez Bierdiaje-
wa — oskarzenie Zydéw o to, ze ,ukrzyzowali Chrystusa” i teraz
dzwigaja klatwe, zbiorowa odpowiedzialnos¢ za to, co zwykto sie
nazywac zbrodnig bogobdjstwa. Potworne konsekwencje teolo-
gicznej idei klatwy sa takie, ze po Holokauscie nawet Kosciot
katolicki uznat za konieczno$¢ odciecie sie od niej w pamietnej
deklaracji (1965) Soboru Watykanskiego Il: ,A cho¢ wtadze zydow-
skie wraz ze swymi zwolennikami domagaty sie $mierci Chrystusa
(J 19,6)”, jednakze to, co popetniono podczas Jego meki, nie moze
by¢ przypisane ani wszystkim bez réznicy Zydom woéwczas zyja-
cym, ani Zydom dzisiejszym. Chociaz Kosciot jest nowym Ludem
Bozym, nie nalezy przedstawia¢ Zydéw jako odrzuconych ani jako
przekletych przez Boga, rzekomo na podstawie Pisma Swietego”.

To z trudem wydobyte z siebie przez Sobér niecatkowite przy-
znanie sie do btedu [nonynpusHnarue] pozwoli nam zrozumiec, jak
zrodzita sie idea mowiaca o tym, ze ,Zydzi odrzucili Chrystusa’,
i jak zrodzito sie przekonanie o bogobdjstwie i klatwie.

Oczywiscie, nasze Pismo Swiete, Nowy Testament, zawiera po-
czatki nauczania, wedle ktérego ,Zydzi zostali odrzuceni i prze-
kleci przez Boga”. Autorzy deklaracji sa przebiegli. Bardziej intere-
sujace jest co innego: soborowa deklaracja jasno wskazuje na to,
Ze nauczanie zwigzane jest z inng ideg teologiczng, takze zawar-
ta w Nowym Testamencie — z koncepcja Kosciota jako ,nowego
Ludu Bozego”, czy tez nowego Izraela.

Zwiazek tych dwoch komplekséw idei objasnia znaczacay czesc
nowotestamentowego antyjudaizmu i zrodzonej na jego funda-
mencie chrzescijanskiej judofobii.

Pomyslmy: co mogta znaczy¢ dla losu Zyd6éw nowotesta-
mentowa idea Kosciofa jako nowego wybranego Ludu Bozego,
nowego lzraela? Tylko jedno: usuniecie z historii ,starego Izra-
ela” jako zrodta jedynie prawdziwego nauczania. Dlatego chrze-
$cijanie nazwali zydowskie Pismo Starym Testamentem, to znaczy
prawem, ktére utracito moc, przeciwstawiajac jego tres¢ Nowemu
Testamentowi, to znaczy zbawczemu objawieniu Boga w Chrystu-
sie, nowemu boskiemu dekretowi, uniewazniajagcemu stary.

Idea ,nowego lzraela” zawiera w sobie chrzescijariska wer-
sje historii zbawienia, wersje, ktéra zaczeta pojawiac sie juz w li-
stach Pawta Apostota (np. w Liscie do Rzymian, 9-11) i w Ewangelii

Y Tuidalej cytaty z edycji: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykw oryginalnych,
oprac. zespot biblistow polskich z inicjatywy benedyktynow tynieckich, Pallotinum, Poznan 2000. Lokali-
zacja bezposrednio w tekscie gtdwnym.

“ Nostra aetate [Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich], 4.
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tukasza. Tutaj udzielona zostaje odpowiedz na pytanie: jak byli
poganie stali sie nowym narodem wybranym? Tak, jak pojecie
narodu wybranego i idea historii zbawienia zostaty przejete
przez chrzescijan z Biblii zydowskiej, tak samo odpowiedzZ na to
pytanie powinna byfa zawiera¢ wzmianke o ,starym” narodzie
wybranym.

Te odpowiedZz mozna stresci¢ na przykfad tak: Bog dopetnit
dzieta zbawienia, posytajac do ludzi swojego Syna, ktéry ,stat
sie cztowiekiem” jako cztonek Ludu Bozego — lzraela. Przyjscie
Chrystusa jest decydujacym zdarzeniem w historii zbawienia, to
znaczy w historii tego, co zaszto miedzy Bogiem i ludZzmi. Wstep-
nym etapem historii zbawienia, ktéry przygotowywat to zdarze-
nie, byta historia zwigzkéw miedzy Bogiem i Izraelem, opisana
w Starym Testamencie. Kazdy cztowiek uznajacy prawde o zba-
wieniu w Chrystusie i spetniajacy okreslone warunki, stawat sie
cztonkiem wspélnoty ,zbawionych”, to znaczy Kosciota chrzesci-
janskiego.

W zwyktej, nieswietej historii odpowiadat temu ten fakt, ze
Koscidt poza granicami Palestyny prawie od samego poczatku
powiekszat sie o pogan, zhellenizowanych mieszkancéw Impe-
rium, ktérych duchowe potrzeby zadowalaty sie chrzescijanskim
nauczaniem, a ono z kolei, juz od czaséw Pawta (lata 50. | wieku)
W swoim rozwoju orientowaty sie wtasnie na swiat hellerski.

Takie jest pochodzenie wyjsciowych postulatéw chrzescijan-
skiego antysemityzmu, zgodnie z ktérym ,Zydzi odrzucili Chry-
stusa, ukrzyzowali Go i dZwigaja wieczna klgtwe”.

Chrzescijanie uzurpowali sobie zydowska idee zbawienia, kt6-
ra jako historia Swieta obejmowata nie tylko cata przesztos¢ od
stworzenia Adama, ale i calg przysztos¢ — do Dni Ostatnich, kiedy
Bog potozy kres swiatu. Wyrzucili Izrael z tej historii, zastepujac go
Kosciotem i zostawiajac Zydom miejsce tylko w przesztosci. Jed-
noczesnie chrzescijanie zawtaszczyli réwniez cata zydowska Biblie
jako czes¢ pierwsza chrzescijanskiego Pisma Swietego, wytluma-
czywszy jg po nowemu — jako zbiér proroctw o Chrystusie.

Wszelako prawdziwy, to znaczy ,stary” Izrael wciaz jeszcze zyt,
i wczesny Kosciot pdki co musiat mierzyc sie z tym faktem, dajac
mu teologiczng interpretacje, ktérej nowotestamentowe zrédto
juz poznali$my. Tak zrodzit sie mit o gtupich Zydach, ktérzy od-
rzucili Zbawiciela i Go ukrzyzowali. Lecz zbawiennym zdarzeniem
okazata sie sama $mier¢ Jezusa, interpretowana przez chrzescijan
z pogan jako bolesna ofiara Syna Bozego. | tutaj pojawia sie naj-
bardziej ponura strona mitu o gtupich Zydach: w $wiadomosci
chrzescijanskiej stali sie oni stugami diabta i nieprzyjaciétmi Boga,
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celowo usmiercajagcymi Zbawiciela i tym samym — mimowolnie
— stajacymi sie narzedziem Opatrznosci. Zydzi, na ich nieszcze-
$cie, otrzymali funkcjonalnie wazna role w chrzescijariskim micie.
W Ewangelii Mateusza znajdziemy nie tylko idee Kosciota jako
prawdziwego lzraela, wobec ktérego spetniajg sie obietnice Stare-
go Testamentu, ake takze hasto chrzescijanskiego antysemityzmu:
»A caty lud zawotat: ‘Krew Jego na nas i na dzieci nasze” (Mt 27,
25). Co zas$ tyczy sie Ewangelii Jana, to jest w niej passus, kluczowy
dla chrzescijariskiego wariantu idei zydomasonskiego spisku: ,Wy
macie diabta za ojca i chcecie spetnia¢ pozadania waszego ojca”
(J 8,44). U Jana ,Zydzi” w ogdle i ,faryzeusze” w szczegdlnosci sa
symbolem niewiary i duchowej slepoty.

Teraz mozemy zrozumieé, co znaczg zacytowane wyzej sady
Bierdiajewa, w szczegdlnosci te: ,Judaizm przed Chrystusem i ju-
daizm po Chrystusie to zjawiska duchowo odmienne”'. Jasne jest
tez, dlaczego u Bierdiajewa zydowska swiadomos¢ doby narodzin
chrzescijanstwa tak bardzo jest ,skostniata”, chociaz historyczna
ocena bytaby odmienna: ta Swiadomos¢ byta bardzo zywotna
i szybko sie rozwijata. Nasz filozof zwyczajnie powtarza ogdlne
punkty chrzesdcijariskiego nauczania, stanowczo odrzucajacego
wartos$¢ judaizmu w epoce ,chrzescijanskiej”. Wiedza historycz-
na nie potwierdza tego nauczania i dlatego historia nie odgrywa
zauwazalnej roli w Bierdiajewowskiej koncepcji ,religijnego losu
Zydow”.

W ostatniej czesci swojego eseju Bierdiajew pyta: ,,Czy rozwigze-
my kwestie zydowska w obrebie historii?”?* Jasnej odpowiedzi nie
ma w eseju, ale teraz czytelnik fatwo sie domysli, jakie rozwigzanie
wydaje sie Bierdiajewowi najlepsze do przyjecia: oczywiscie, zwro-
cenie sie Zydéw w strone chrzescijanstwa. Oto, co pisze: ,Zyjemy
w epoce nie tylko zydowskiego antysemityzmu, ale i wzrastajacej
liczby apostazji Zydéw do chrzescijanstwa. [...] Niemniej antyse-
mici religijni moga widzie¢ jedyne rozwigzanie kwestii zydowskiej
w zwrocie narodu zydowskiego w strone chrzescijanstwa. W tym,
z mojego punktu widzenia, ukryta jest wielka prawda”?. Dalsze
rozwazania prowadza do tego, ze, w odréznieniu od chrzescijan-
-antysemitéw, Bierdiajew nalega na sciste przestrzeganie zasady
dobrowolnosci w tej sprawie i nie bierze pod uwage tego, ze an-
tysemici ,przy niezgodzie Zydéw na konwersje, gotuja im rzeczy-
wisty pogrom”?.

2 N. Bierdiajew, Chrzescijaristwo i antysemityzm. ..., s. 136.
2 Tamze,s. 141.

2 Tamze.

# Tamze.
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Konstantin Leontjew nazwat chrzescijanstwo Lwa Tofstoja i Fio-
dora Dostojewskiego ,r6zowym”?. Religijne przekonania Nikotaja
Bierdiajewa mozna bytoby na podstawie tego eseju okresli¢ jako
sChrzescijanstwo z ludzka twarzg”, to jest jako ,przywigzanie do
tradycji minus pogrom”. Pozycja ta podkreslana jest u Bierdiajewa
frazami, ktore teraz postrzegane sg jako nie do przyjecia pseudo-
pobozny fatsz: ,Dla konwersji Zydéw na chrzescijanstwo bardzo
wazne jest to, by sami chrzescijanie przeszli na chrzescijanstwo, to
znaczy stali sie chrzescijanami nie formalnymi a rzeczywistymi”?.

Czym zas uargumentowane jest wskazane w eseju przekonanie
Bierdiajewa, wedle ktérego chrzescijanstwo w istocie
rzeczy wyklucza antysemityzm,aantysemityzm ,musi
wyjawi¢ swoja antychrzescijanska nature”? Bierdiajew przytacza
dwa przyktady. Jeden z nich jest zewnetrzny: niemiecki rasizm ma
»Zupetnie niechrzescijanskie korzenie”. Filozof ma na mysli histo-
ryczny fakt dystansowania sie narodowych socjalistéw od chrze-
Scijanstwa. Chrzescijanskie dowody wtasciwie prowadza do przy-
pominania o zydowskich korzeniach chrzescijaristwa. Widzielismy
juz, ze analiza ,zydowskich korzeni” pomaga objasni¢ charak-
ter chrzescijanskiej judofobii. Wszelako argumentom przeciw-
ko antysemityzmowi przypomnienie to moze stuzy¢ jedynie na
ptaszczyznie emocjonalnej, poniekad w eksklamacjach o zydow-
skosci Marii, Jezusa i Apostotéw, od ktdrych zaczyna sie rozprawa.
Historia pokazuje catkowita nieefektywnos¢ takich argumentow
i odwotan do ,wspdlnego dziedzictwa”: niestety, nigdy one jesz-
cze nie pomogty.

Rozumiemy, ze u podstaw sadéw Bierdiajewa lezy wyobraze-
nie o chrzescijanstwie jako kwintesencji wszystkiego, co wielkie
i piekne. Wyobrazenie to mozemy odnalezé w réznych wykwint-
nych sentencjach, na przyktad takich: ,Ci, ktérzy nienawidza i do-
konuja ukrzyzowan nie moga by¢ nazwani chrzescijanami, bez
wzgledu na to, ile by nie bili poktonéw. [...] Chrzescijanom przede
wszystkim przyszto broni¢ prawdy [...]. Wiasnie chrzescijanom
przyszto broni¢ godnosci cztowieka, wartosci ludzkiej osoby, kaz-
dej ludzkiej osoby, niezaleznie od rasy [...]"%.

% K.H. NeonTbes, Hawu Hosele xpucmuare. O.M. fJocmoescxuil u 2p. Jles Toncmoil. [lo nogody peuu JJocmoes-
K020 Ha npa3oHuKe MywKura u nogecmu 2p. Toncmoeo ,Yem ntodu xussi?”, Tun. EM. Tlorogunoit, Mocksa
1882, https://antimodern.ru/wp-content/uploads/Hashi_novye_hristiane.pdf [07.12.2019]. [Konstantin
Nikotajewicz Leontjew (1831-1891), lekarz, filozof, pisarz, przedstawiciel religijnej mysli konserwatyw-
nej, czasem nazywany ,rosyjskim Nieztschem”. Nikotaj Bierdiajew w studium Koncmawmun Jleonmees
(YMCA—Press, Mapux 1926) twierdzit jednakze, ze trudno méwic o immoralizmie Leontjewa, poniewaz
jestto ,inna moralnos¢”. [Przyp. thum.].

N. Bierdiajew, Chrzescijaristwo i antysemityzm. .., s. 142.

7 Tamze.
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Moze i tak. Bierdiajew wszakze, jak wida¢, nie pomyslat o tym, ze
Zyd, cztonek religijnej wspélnoty lIzraela, moze okaza¢ sie religij-
nie wazny i dla niego, Bierdiajewa, wiasnie jako Zyd, a nie poten-
cjalny wychrzta.

Konczac rozbidr tego tekstu, chciatbym zapewnié czytelnika, ze
nie dazytem do zbudowania negatywnej opinii o Nikotaju Bier-
diajewie. Podobnie jak wielu moich réwiesnikéw, ktorzy wyrosli
w $rodowisku niereligijnym, z ksigzek Bierdiajewa zaczerpnatem
w swoim czasie pierwsze refleksje o chrzescijanstwie i zawsze
bede za to wdzieczny ich autorowi.

Ostatecznie, powtarzam, méwimy o wspdlnym dziedzictwie
chrzescijanskiej teologii, o tym, co wydawato sie oczywistoscia
przed Auschwitz. Najwiekszy z rosyjskich filozoféw, Wtadimir So-
towjow, znany ze swojego judofilstwa, ktéry posiadat ogromna
wiedze w zakresie historii Zydéw i literatury talmudycznej, ktory
szczegdblnie wypowiadat sie w obronie Talmudu przeciwko anty-
semickim oszczerstwom, podzielit jednak wszystkie te wspdlne
miejsca, ktére przeanalizowalismy na przyktadzie eseju Bierdia-
jewa. Dopiero po Holokauscie zaczat zmieniac sie sam jezyk teo-
logii.

Odestanie do rosyjskich pisarzy chrzescijaiskich w zwigzku z na-
szym tematem wazne jest réwniez i dlatego, ze Auschwitz nie po-
winno by¢ dla nas tylko nazwa-szyfrem, przywotujacym w $wia-
domosci obraz Gutagu. Budowanie takich kulturowych relacji
skojarzeniowych samo w sobie bytoby rzecza niegodna, poniewaz
kazda niewinna ofiara jest wyjatkowa i nie powinna stawac sie
powodem do politycznych spekulacji. Poza tym, nie mamy prawa
przeciwstawia¢ Auschwitz Gutagowi wedle zasady ,obce - swoje”.
Przeciez znaczaca czes$¢ Holokaustu dziata sie na terenie naszego
kraju. Z szesciu milionéw Zydéw, zamordowanych w czasie Holo-
kaustu, péttora miliona byto obywatelami ZSRR w dawnych (do
1939 roku) granicach. Hitlerowcy nie mogliby tego zrobi¢ bez po-
mocy rdzennych mieszkancéw. Tak samo jak we wszystkich oku-
powanych krajach, los Zydéw czesto bywat w rekach narodowej
wiekszosci. Kazdy wie, jak Dunczycy uratowali praktycznie wszyst-
kich swoich Zydéw. O wiele mniej wie sie u nas o tym, ze rdzenni
mieszkancy okupowanych przez nazistow terytoriéw ZSRR aktyw-
nie uczestniczyli w eksterminacji Zydéw. A przeciez historycy wie-
dza i o pogromach, ktére miejscowi mieszkancy urzadzali po wy-
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cofaniu sie Armii Czerwonej i przed wkroczeniem hitlerowcoéw?.
A w lzraelu znane sg nazwiska ,sprawiedliwych wsréd narodéw
$wiata” z naszego kraju — tych, ktérzy ratowali Zydéw w czasie
Katastrofy.

Dotad staratem sie wyjasni¢ — chocby tylko w czesci — rzecz
nastepujaca: dlaczego w czasie Holokaustu Koscioty nie wystapi-
ty w obronie Zydéw; dlaczego po Holokauscie chrzescijanie nie
moga zy¢ w ,$wiecie niepodwazalnych twierdzen”, w tym takze
i dogmatycznych twierdzen o Jezusie z Nazaretu; dlaczego wsréd
zachodnich teologéw pojawita sie mysl o tym, ze zrozumienie Ho-
lokaustu powinno miec¢dla chrzescijan doktrynalne konsekwencje.

Teraz zwrécimy sie ku semantyce ,teologii po Auschwitz”.

Oto co méwi o mozliwych kierunkach rewizji, kierujagc swoje
stowa do chrzescijan, zydowski teolog Emil Fackenheim: ,Warto
zapyta¢, [...] czy zmiany w chrzescijanskim podejsciu do Zydéw
cechuje radykalizm, bedacy po Auschwitz absolutng konieczno-
$cia. [...] Prawda [...] wedtug mnie wyglada tak, ze instytucjom
chrzescijanskim najtatwiej przyjdzie odrzuci¢ odwieczne oskarze-
nie o bogobdjstwo, trudniej dostrzec nowotestamentowe korzenie
antysemityzmu, a najtrudniej sprosta¢ temu, ze Zydzi i judaizm na-
dal istnieja. Stajac wobec niewygodnego zydowskiego trwania po
wytonieniu sie chrzescijanstwa, teolodzy postrzegali judaizm jako
skamieling, anachronizm, cien. Nietatwo zatem odwréci¢ doktryne
wyznawang przez dwa tysigclecia [...] i uzna¢, ze zaréwno Zydzi, jak
i judaizm trwaja nieprzerwanie przez caty epoke chrzescijarnsky”®.

Stanowisko Fackenheima pokrywa sie z tym, co zanotowatem
przy analizie rozprawy Bierdiajewa. | teraz mozemy spojrze¢ na
rzecz szerzej. Mowa jest przeciez nie o chirurgicznym leczeniu
»chorego” chrzesdcijanstwa przez wyciecie niewygodnych elemen-
téw nauczania, ani tez o bezwarunkowej kapitulacji, to jest nie
0 uznaniu wiary chrzescijanskiej za co$ ztosliwego, niezdolnego
do przywrécenia cztowiekowi nadziei. Nie, mowa jest o orienta-

%0 pogromach na Litwie zob. D. Levin, On the relations between the Baltic peaples and their Jewish neighbours
before, during and after World War II, “Holocaust and genocide studies. An international journal” [0xford]
1990, vol. 5, nr 1, s. 53-66. 0 pogromach we Lwowie zob. S. Redlich, Metropolitan Andrei Sheptyts'kyi,
Ukranians and Jews during and after the Holocaust, tamze, s. 39-51. 0 udziale Ukraificow, Litwindw i Bia-
torusinéw w eksterminacji Zydéw na terytoriach okupowanych przez nazistéw zob. takze fundamentalna
monografie Nory Levin o Holokauscie: N. Levin, The Holocaust. The destruction of European Jewry 1933—
1945, Schocken, New York 1973, s. 247 i nast.

 E L. Fackenheim, Zydowska wiara a Holocaust. ..., s. 357.
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¢ji w Swiecie, gdzie juz nie ma niepodwazalnych twierdzen. Tym
samym, powstaje konieczno$¢ tworczego odnowienia fundamen-
tow chrzescijanskiej tozsamosci.

Oto co pisat o pierwszej chrzescijanskiej tozsamosci, ktéra rune-
ta po Katastrofie, chrzescijanski historyk Robert Ericksen: ,Chrze-
$cijanstwo tak bardzo zmieszato sie z szeregiem réznych czyn-
nikéw kulturowych, ze nie mozna go juz wyodrebni¢ w czystej
postaci. Chrzescijanstwo to niemiecka kultura. Chrzescijanstwo to
moralnos¢ klasy $redniej. Chrzescijaristwo to szacunek do wiadzy.
Chrzescijanstwo dla prawa i porzadku. Chrzescijanstwo po stro-
nie ‘statecznych’ grup spotecznych w ich walce z anarchia. Wta-
$nie w podobnych ogladach jest przyczyna tego, ze bardzo wielu
chrzescijan uznato ruch narodowosocjalistyczny za religijne odro-
dzenie™°.

Tak wiec, konieczna jest nowa koncepcja relacji miedzy Ko-
$ciotem i panstwem, konieczne nowe przemyslenie zwigzkéw
miedzy tym, co ,chrzescijanskie” i tym, co ,narodowe”, i — rzecz
najwazniejsza — nowe ujecie zagadnienia prawdy religijnej. To,
ze chrzescijanstwo przed Auschwitz nie byto zdolne do uznania
niezaleznej wartosci judaizmu, jego samowystarczalnosci, powin-
nismy interpretowac jako wskazanie centralnego punktu nowego
rozumienia religijnej prawdy w ,teologii po Auschwitz”. Méwimy
o tresci chrzescijanskiego Credo i zwigzanej z nim kwestii uniwer-
salnego dazenia chrzescijanstwa do wyrazenia petnej prawdy,
o jego dazeniu do wykluczenia lub ograniczenia prawdy innych
religii i Swiatopogladow.

Wrécimy do tej kwestii po krotkiej charakterystyce problema-
tyki: ,chrzescijanskie” a ,narodowe”. W teologii kultury przed Au-
schwitz panowat nastepujacy aksjomat: chrzescijanstwo jest fi-
larem wartos$ci kultury narodowej. Kultura narodowa
jest wartosciowa o tyle, o ile jest kulturg chrzescijanska.

W bardziej wulgarnym wariancie ta relacja jest odwrdcona,
a chrzesdcijanstwo jest postrzegane jako czes$¢ kultury narodowe;.
W praktyce te koncepcje sie zlewaja, sg nierozdzielne, i dlatego
mozemy obserwowac ,ruchy narodowo-religijne”.

| tutaj ,teologia po Auschwitz” dochodzi do wniosku, ze porazka
chrzescijanstwa w nazistowskich Niemczech w obliczu Holokau-

30 R.Ericksen, Theologians under Hitler (Gerhard Kittel, Paul Althaus and Emanuel Hirsch), Yale University Press,
New Haven 1985, s. 46. [Robert P. Ericksen, ur. 1945, historyk, doktorat uzyskat w London School of Eco-
nomics, profesor Pacific Lutheran University, cztonek Komitetu ds. Etyki, Religii i Holokaustu w United
States Holocaust Memorial Museum. Studium Theologians under Hitler otrzymato wyrdznienie m.in. Ligi
Antydefamacyjnej (Anti-Defamation League) i zostato przetozone m.in. na niemiecki, duriski i japoriski
[przyp. thum.].
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stu postawita pod znakiem zapytania samg mozliwos¢ potaczenia
czynnikoéw ,chrzescijanskiego” z ,narodowym”.

A teraz, wspomagajac sie cytowanymi juz stowami Roberta
Ericksena, sformutuje centralny dla rozpatrywanego kierunku
teologicznego problem: jak mogtoby wyglada¢ po Holokauscie
,Chrzescijanstwo wyodrebnione w czystej postaci”? Rozmyslania
nad tym, co nazywamy ,teologig po Auschwitz”, prowadza do
nastepujacego wniosku: bytoby to chrzescijaristwo, ktére wypra-
cowatoby wiasng polityczng kulture, niezalezng od charakteru
rezimow politycznych; chrzescijanstwo odrzucajace jakakolwiek
obstuge narodowych wartosci i tradycji; w koncu, chrzescijarstwo
relatywizujace wiasne dazenia do gtoszenia absolutnej prawdy
i eliminujace z tego dazenia postawy misyjne. Jak widzielismy, to
ostatnie udaje sie z najwiekszym trudem. Znany katolicki teolog
Johann Baptist Metz pyta w swojej rozprawie: ,Czy chrzescijan-
stwo jest gotowe i zdolne — a jesli tak, to w jakiej mierze — uznac
mesjanistyczna tradycje judaizmu w jej niezbywalnej tozsamosci,
uznac jej wcigz trwajaca mesjanistyczng godnos¢, a przy tym nie
zdradzac ani nie obnizac rangi chrystologicznej tajemnicy zawar-
tej w chrzescijanstwie?” 3!

Sformutowatbym te kwestie bardziej ogodlnie: jak mozna ze
$miertelng powaga odnosi¢ sie do swojej prawdy i z takg sama
powaga przyjmowac istnienie ,cudzych” prawd? Czy pluralizm
moze by¢ czyms$ wiecej niz sposobem pokojowego wspétistnienia
w $wiatopogladowo podzielonym swiecie? Czy jest mozliwe, aby
pluralizm stat sie pozytywna wartoscig w samym chrzescijanstwie,
toznaczy chrzescijanska wartoscia?

v

Ale aby odpowiedzie¢ na to pytanie, powinienem zwrdcic sie do
pojecia wiary. Jesli wiara jest zgoda na prawde wielu twierdzen,
to jest ona, oczywiscie, niezgodna z watpieniem, jakie mamy przy
powaznym odnoszeniu sie do cudzych pogladéw. Zwyklismy mo-
wi¢ w takich przypadkach: watpienie niszczy wiare. Jesli jednak,
w $lad za Paulem Tillichem, zdefiniujemy wiare jako pochwy-

51 ).B. Metz, Jenseits biirgerlicher Religion. . ., s. 36.
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cenie przez Nieuwarunkowane (,pochwycenie” w sen-
sie ,bycia posiadanym”)*?, to zrozumiemy wiare jako sposéb istnie-
nia i watpienie stanie sie koniecznym elementem takiej wiary. Jesli
wiara jako bezwarunkowe oddanie (,pochwycenie”) zwigzana jest
z ryzykiem (to przekonanie witasciwe jest wielu tradycjom chrze-
$cijanskim), to, jak méwi Paul Tillich, watpienie wierzacego jest
~watpieniem tego, kto jest najgtebiej zatroskany o pewnga tresc¢
konkretng"*. Jest to watpienie egzystencjalne, réznigce sie od me-
todologicznego watpienia uczonego i dogmatycznego watpienia
sceptyka. Wiara jako bezwarunkowe oddanie wiacza w siebie réw-
niez watpienie. Watpienie okazuje sie strukturalnym elementem
wiary, a nie stanem psychicznym.

Chciatbym pokaza¢, ze pojecie wiary, zwigzane z tymi rozmy-
$laniami nad ,teologig po Auschwitz”, zaprzeczajace wiasnym
uniwersalnym twierdzeniom i, oczywiscie, odpowiadajace takie-
mu rozumieniu wiary pojecie o Bogu — bardziej jest pobozne niz
absolutystyczne i ,niepluralistyczne” pojecie wiary. tatwo wszak
poja¢, ze wiara, wiaczajac ryzyko i watpienie w swoja strukture,
ma na uwadze bardziej ,wysublimowanego”, bardziej ,boskiego”
Boga niz wiara zyjaca ,w $wiecie niepodwazalnych twierdzen”.
W istocie rzeczy, wiara pozbawiona elementéw ryzyka i mestwa
traci charakter wiary i przyjmuje cechy jedynie prawdziwej ideolo-
gii. Zachodzi tutaj bezbozne pomniejszenie Boga, sprowadzenie
go do pozycji bozka.

Zeby wyjaéni¢ moje stanowisko o pluralizmie jako szczegélinej
wartosci chrzescijanskiej, zwroce sie do tradycyjnego w zachod-
niej mysli teologicznej rozréznienia na to, co ,ostateczne” i ,przed-
ostateczne”. W petni autentyczne (nie budzi watpliwosci, nie jest
zwiazane z ryzykiem) jest tylko bezwarunkowe Nieuwarunkowa-
nie, realnos¢, ktdra jest mi dana tak samo bezposrednio, jak moje
wiasne ,ja” (to znaczy pochwycenie przez to, co dotyczy mnie
bezwarunkowo). To obszar ,ostatecznego”. Ale przyjecie konkret-
nej tresci Bezwarunkowego jest aktem mestwa, zwigzanego z ry-
zykiem.

Chrzescijanin moze powiedzie¢: Jezus z Nazaretu stat sie dla
mnie trescig mojej ,ostatecznosci”, trescig tego, co dotyczy mnie
bezwarunkowo. W nim, Jezusie z Nazaretu, B6g odkryt mi wszyst-
ko, co potrzebne do tego, aby moje zycie wypetnito sie sensem.
Apostot Pawet w Liscie do Galatéw napisat: ,Jezeli zas usprawie-
dliwienie dokonuje sie przez Prawo, to Chrystus umart na darmo”
(Ga 2,21). (Nawiasem moéwiac, jest to klasyczny wyraz absolutnego

32 P.Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane. .., s. 29.
3 P.Tillich, Dynamika wiary. ..., s. 45.
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twierdzenia chrzescijaistwa!). Tak wiec i dla mnie znaczenie Do-
brej Nowiny (Ewangelia) wyraza sie w podobnym okresie warun-
kowym: ,Jezeli nie biore na siebie ostatecznej odpowiedzialnosci,
jesli uchylam sie od niej, to Chrystus umart na darmo”. Teraz spré-
buje wyjasni¢, co to znaczy.

Znamy stowa, ktére w naszej Swiadomosci zwigzane sa z na-
zwiskiem niemieckiego mistyka wieku XVII Johannesa Scheffle-
ra (Angelusa Silesiusa): ,Jesli mnie nie ma, to i Boga nie ma"*.
Podobne stowa spotyka sie w mistycznych tradycjach réznych
religii. Mistyk prébuje wyrazi¢ swoje doswiadczenie: istnienie
Boga w jakims sensie ,zalezy” od istnienia cztowieka. A w Encyc-
lopaedia Britannica, w artykule Antropologia filozoficzna, nieocze-
kiwanie znalaztem stowa, z innej strony dotykajace tego samego
przedmiotu: ,Zadziwiajaca korespondencja jest miedzy tema-
tami $mierci Boga i smierci cztowieka. [,Teologia $mierci Boga”
byta popularna na Zachodzie w latach 60. XX wieku —S.L.]. Wy-
daje sie, ze ujawnia ona gtebszy wzajemny zwigzek miedzy teo-
logia i antropologia [...]. Jezeli w przesztosci mysl dazyta przede
wszystkim do tego, zeby udowodnic istnienie Boga, to zasadni-
cza trudnoscia dla dzisiejszej mysli jest udowodnienie istnienia
cztowieka”®. (Mysle, ze nie trzeba szczeg6towo wyjasniac, ze py-
tanie ,0 istnienie cztowieka” pojawia sie w $wiecie, gdzie istniat
Auschwitz).

Oto wiec i moje rozumienie Nowiny: w Jezusie Bég juz zrobit
wszystko, co zalezato od Niego. A teraz sens zycia i $mierci Jezusa
zalezy ode mnie. Jesli nie biore na siebie ciezaru $wiadczenia o Je-
zusie, o ktéorym méwi Nowy Testament, to on ,umart na darmo”.

Takie jest do$wiadczenie przyjecia semantycznego jadra chrze-
$cijanskiej Nowiny. | temu odpowiada pojecie Boga jako Tego, Kt6-
ry moze dac mi site wziecia na siebie tego brzemienia.

Oczywiscie, taka teologia i taka chrystologia nie beda przedsta-
wiac twierdzen absolutnych na posiadanie petni prawdy. Przyja-
tem te wiare w Kosciele, lecz nie moge reczy¢, ze i inni ,uwierzy”
w nig. Nawet nie odczuwam potrzeby ,przekazania”, to znaczy
jako$ jej nazwania.

Moja bezwarunkowos¢ i ,ostatecznos¢” nie obowigzujg innych.
Nie moge im wskazac¢ drogi do ,usprawiedliwienia” i ,zbawienia”,

3% 0dwotanie do Cherubinischer Wandersmann Angelusa Silesiusa, ks. 2, 178 [Alls steht im Jch und Du (Schdpf-
fer und Geschdpffe)]: ,Nichts ist als Jch und Du: und wenn wir zwey nicht seyn / So ist GOtt nicht mehr
GOtt / und fallt der Himmel ein”. W przekfadzie Nikotaja Bietocwietowa: ,EcTb TonbKo Tol v Al U ecmt 6bi
A He 6bi,/ To He 61 6bl Tol bor v pyxHyno 6bl Hebo!” (AHren Cuneckuii, M36panHble dgycmuwius u3 Xe-
pysumckozo Cmparnruka, przekt. H. benouetosa. lamaton, bepann 1926; http://bdn-steiner.ru/modules.
phpname=Poezia&go=page&pid=10101[08.12.2019] [przyp. thum.].

% Encyclopaedia Britannica, 15th ed., vol.1, Chicago [et al] 1974, s.v. Anthropology, Philosophical.
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a nawet nie moge wiedzie¢, czy sens ich zycia z Bogiem jest usta-
lony w tych czy innych terminach. | tutaj odkrywa sie przestrzen
dla chrzescijanskiego pluralizmu.

2. Rosyjskie prawostawie i nowy patriotyzm

W pierwszej czesci tej pracy byla mowa o rozumieniu Holo-
kaustu przez zachodnich chrzescijan, eksterminacji europejskich
Zydéw i — w zwigzku z tym — o specyfice chrzescijanskich od-
niesien do ,kwestii zydowskiej”. Prébowatem pokaza¢, ze ten
poniekad szczegdétowy temat pozwala zobaczy¢ co$ waznego
w ,minionym i obecnym obrazie chrzescijanskiego bytu” i nawet
pozwala zamysli¢ sie nad ,istotg chrzescijanstwa inaczej niz jg do-
tad pojmowalismy”6.

Ale, naturalnie, nasza gtéwna troska i punktem wyjscia wszyst-
kich dyskusji jest wzrost agresywnego nacjonalizmu i antysemity-
zmu w spoteczenstwie rosyjskim.

| tutaj temat zydowski wydaje sie takze wytacznie osobisty. Pi-
sarz Boris Chazanow wypowiedziat stowa, nad ktérymi nalezy sie
zastanowié: ,Antysemityzm to uniwersalna szkota
zta ", W ostatnim czasie niemato méwi sie o podobienstwie ro-
syjskiego nacjonalizmu do niemieckiego nazizmu. A dla narodo-
wych socjalistéw antysemityzm byt czyms$ o wiele wazniejszym
niz tylko jednym ze zwyktych punktéw ich programu. Jak wia-
domo, podziat ludzkosci na ,aryjczykédw” i ,niearyjczykéw” (pod
ktérymi rozumiano przede wszystkim Zydéw) stanowit filar ich
rasistowskiej mitologii. Emil Fackenheim napisat: ,Zydzi nie byli
w Auschwitz gatunkiem ‘rasy nizszej’, lecz prototypem, na ktérego
podstawie owg ‘rase nizszq' definiowano. Jako masowy ruch, nazi-
stowska rewolucja zaczeta odnosi¢ sukcesy dopiero po przeksztat-
ceniu sie w rewolucje antyzydowska; gdy zas z hukiem poczety sie

% F.-W. Marquardt, Christsein nach Auschwitz. . .

37 b. Xa3aHos, BosspaujeHue Azaceepa, w: teqoz, Bemep us2HaHus. Icceucmuka, CABMPCKuii XpoHorpad —
Bo3spatuenue, HoBocnbupck—Mocksa 2003 (toz w wersji online: ImWerdenVerlag, Miinchen 2006, s. 35,
https://imwerden.de/pdf/khazanov_veter_izgnaniya.pdf [1.12.2019]). Chazanow pisze doktadniej: ,Nie
mozemy zapominac, ze antysemityzm jest ludzka szkota zta i nie bez powodu wielowiekowa edukacja
w tej szkole zakoriczyta sie komorami gazowymi i krematoriami [neuamu]”. [Boris Chazanow, whasc.
Giennadij Moisiejewicz Fajbusowicz, ur. 16 stycznia 1928 roku w Leningradzie. Prozaik, eseista, ttumacz
dziet Leibniza. W latach 19491955 wiezier polityczny, pozniej pracowat m.in. jako lekarz. Proze i eseje
publikowat w samizdacie i wydawnictwach poza Rosja, w Rosji natomiast jako Giennadij Szingariew byt
autorek ksigzek popularnonaukowych. W 1982 roku wyemigrowat do Niemiec, gdzie zwiazat sie m.in.
zRadiem Swoboda. Mieszka w Monachium. Autor znanej powiesci Yac kopona (1978), u ktorej podstaw le-
gtalegenda o duriskim krélu Christianie X, ktéry na znak solidarnosci z przesladowanymi Zydami w czasie
okupacji Danii miat podobno nosic opaske z szescioramienna gwiazda]. [przyp. thum.]
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wali¢ wszystkie jego dokonania, jeden cel pozostat niezmienny:
zagtada Zydow",

Méwiac o zbieznosci tych dwéch obrazéw agresywnego nacjo-
nalizmu, proponuje pozosta¢ na gruncie historycznego do nich
podejscia i wcale nie daze do tego, aby na czytelniku sprawi¢ wra-
zenie, ze s3 one tozsame. Ten typ nacjonalizmu, ktéry w dzisiej-
szym zyciu politycznym jest silnie zwigzany z Frontem Narodowo-
-Patriotycznym ,Pamiec¢™?, powstat w warunkach tylko z daleka
przypominajacych Niemcy po | wojnie $wiatowej. |, naturalnie,
chwytliwe podobienstwa i stwierdzenie prawdziwych podo-
bienstw nie zastapia analizy historycznej.

Dlatego, opierajac sie na tym, co powiedziano wczeéniej i zgod-
nie z 0ogdlnym planem pierwszej czesci tej pracy, postaram sie po-
krétce nakreslic moje rozumienie ,nowego patriotyzmu” (uczest-
nikéw ruchu typu ,Pamie¢” bede nazywat patriotami, uzywajac
ich wiasnych samookreslen). Nastepnie — i to jest dla mnie naj-
wazniejsze — przeanalizuje prawostawne oceny tego ruchu, oce-
ny, ktére uwazam za typowe. Mam nadzieje, ze takie podejscie
pozwoli nam dostrzec niektére zasadnicze cechy wspétczesnego
rosyjskiego prawostawia.

Nowy patriotyzm czesto poréwnuje sie do czarnosecinstwa,
rasistowskiego nacjonalizmu typu protonazistowskiego, ktéry po-
jawit sie na powierzchni politycznego zycia Rosji na poczatku XX
wieku i stat sie aktywny w okresie demokratycznych reform, jakie
zaczety sie w roku 1905. Nastepnie rosyjski nacjonalizm tego odfa-
mu rozwijat sie na emigracji, nawet na Dalekim Wschodzie istniata
Rosyjska Partia Faszystowska ze stolicg w Harbinie. Historyczny
zwigzek miedzy czarnosecinstwem i nowym patriotyzmem jest
niewatpliwy (jeden ruch przejat od drugiego w darze Protokoty
Medrcéw Syjonu), ale znaki ciggtosci nie powinny przestania¢ spe -
cyfiki nowego patriotyzmu.

Sprébujemy wyodrebnic te specyficzne cechy nowego patrio-
tyzmu, ktére sg uwarunkowane jego powstaniem wewnatrz
spotecznos$ci komunistycznej. Przedktadam podwdjna
interpretacje tej specyfiki:

% E L. Fackenheim, Zydowska wiara a Holocaust. . ., s. 349.

% HauywuoHanbHo-natpuotinyeckuii opoHT «Mamatb» — ultraprawicowa, antysemicka organizacja monar-
chistyczna, zatozona w Moskwie w 1980 r. Szerzej: B.B. Mpn6binosckiii, «Tamame». Jokymermal u mex-
cmol, UhdopmaumoHHo-3KcnepTHaA rpynna «MaxHopama», Mocksa 1991.
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1. Tres¢ ideologii nowego patriotyzmu odwotuje sie gtéwnie
do rasistowskiej mysli, badz to rosyjskiej, niemieckiej lub zachod-
nioeuropejskiej w ogole (na przyktad do angielskich i francuskich
teorii rasowych przesztego stulecia).

2. Struktura nowej ideologii narodowej w wiekszosci okre-
$lona jest przez strukture ideologii komunistycznej, ktéra do nie-
dawna prawie niepodzielnie panowata w naszym kraju.

Konsekwentnie starajac sie unika¢ myslenia ,na wielka skale”,
powinnismy okresli¢, co rozumiemy przez spotecznos¢ komuni-
styczng i ideologie komunistyczna. Ale to bardzo odwiodtoby nas
od istoty zagadnienia, poniewaz nie ma zadowalajacej definicji
tych pojec i dlatego po prostu wyszczegdlnie te cechy ideologii
komunistycznej, ktére sg istotne dla naszego tematu.

Zatem przez strukturalne cechy ideologii komunistycznej rozu-
miemy totalnos$¢ i dualizm. Totalnos¢ jest dazeniem ideologii do
udzielenia odpowiedzi na wszystkie pytania ludzkiej egzystencji,
objecia przez siebie wszystkiego bez pozostawiania pytan otwar-
tych. Dualizm to wyrazna definicja jasnych i ciemnych biegunéw,
obraz rzeczywistosci spotecznej polaryzowany wedtug zasady:
.SwWoi — obcy”, ,przyjaciele - wrogowie”, ,postepowa ludzkos¢ -
sity reakgji”.

Mozna powiedzie¢, ze komunizm w Rosji sformutowat taka
polityczng kulture mas, wewnatrz ktérej zrodzit sie nacjonalizm
~Pamieci”. Przeciez jesli rozpatrywa¢ komunizm i rasizm jako na-
uki Sciste, ktére pojawity sie w Europie XIX wieku i staty sie ideolo-
giami mas w wieku XX, to trzeba bytoby zwréci¢ uwage na to, co
je taczy: na antyliberalny patos, na powszechny sprzeciw wobec
wartosci liberalnych.

W nowym patriotyzmie, podobnie jak w komunizmie, jest wi-
doczna totalnos¢, zaspokajajaca potrzebe prostej i wszechobej-
mujacej interpretacji spotecznego doswiadczenia. Co sie tyczy
dualizmu, to najnowszy nacjonalizm uwaza za ciemny biegun,
zrédto wszelkiego zta, ,syjonistow”, tworzacych spisek w celu za-
panowania nad catym Swiatem. By¢ moze, teraz juz otwarcie, a nie
eufemistycznie, mowi sie wtasnie o spisku ,syjonistycznym?”, a nie
po prostu ,zydowskim” czy ,zydo-masonskim”. W tym, ze wiasnie
»Syjonizm” stat sie stowem kluczem dla oznaczenia wroga w ide-
ologii nowego patriotyzmu, wypowiedziat sie réwniez wptyw
oficjalnej propagandy antysyjonistycznej, wptyw stworzonego
przez nig mitycznego obrazu syjonizmu.

Widzimy wiec, ze réwniez i dla najnowszego rosyjskiego nacjo-
nalizmu ,kwestia zydowska” nie jest czyms$ szczegdlnym. Rasi-
stowski antysemityzm w formie mitu antysyjonistycznego i tutaj
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sytuuje sie w samym centrum programu. Mozna powiedzie¢ i tak:
antysemityzm pozostaje jedynym jezykiem nacjonalizmu.

Przypomina sie znany aforyzm Hegla z wprowadzenia do jego
Filozofii historii: ,Historia uczy, ze ludzko$¢ niczego sie z niej nie
nauczyta”.

Oczywiscie, chciatoby sie mie¢ nadzieje, ze historia mimo to na-
uczy czegos rowniez zwolennikéw ,nowego patriotyzmu”. Ale nas
prostych ludzi, obywateli nie patajacych mitoscig do ani jednego
»izmu”, historia Auschwitz i historia Gutagu powinna byta nauczy¢
tego, ze najstraszniejsze w ideologiach nienawidzacych cztowieka
jest dzielenie rzeczywistosci na Absolutne Dobro i Absolutne Zto,
identyfikacja Zta z jakakolwiek spotecznoscia ludzka i wynikajace
stad ,ostateczne rozwigzanie” problemu Zta, préba zniszczenia
tych ludzi, ktérych ideologia wskazata jako nosicieli Zta, uciele-
$nienie mrocznego przeciwienstwa.

Mam przed sobg dwa teksty, ktérych autorzy prébuja dac kry-
tyczna analize agresywnego rosyjskiego nacjonalizmuz prawo -
stawnego punktu widzenia. Jest to artykut Gleba Aniszczen-
ki Kto jest winny* i list otwarty Wiktora Aksiuczyca do Wtadimira
Osipowa, redaktora pisma ,Ziemla™'. Mamy prawo ocenia¢ oba te
artykuty razem, poniewaz Aksiuczyc pisze: ,Méj stosunek do ‘Pa-
mieci’ jest catkowicie zgodny z pogladami mojego wspétwydaw-
cy dziennika ‘Wybor’ Gleba Aniszczenki™.

Autorzy obu tekstéw rozwazaja analizowany w czesci pierwszej
tej pracy postulat, wedle ktérego chrzescijanstwo tworzywarto -
$ciowy rdzen narodowej kultury, a kultura narodowa
jest wartosciowa w podobnej mierze, co kultura chrzescijanska.

0 T. AHuwerko, Kmo surogam? « fnacHocTb» 1988, nr 15 (peBpanb). [Gleb Aleksandowicz Aniszczenko, ur. 13
pazdziernika 1952 rokuw Moskwie, pisarz, pedagog, dziataczspotecznyireligijny. W latach 1987-1992 wy-
dawca (wraz z Wiktorem Aksiuczycem) i redaktor naczelny literacko-filozoficznego czasopisma ,Wybor”,
poswieconego rosyjskiej kulturze chrzescijanskiej. Autor m.in. zbioréw prac: fipagocnague. Jlumepamypa.
Pegonoyus, Manomuuk, Mocksa 2012; JlumepamypHeiti cnpagoyruk, ®opym, Mocksa 2012 [przyp. tlum.].
«InacHocTb» 1988, nr 18 (anpenb). [Wiktor Wiadimirowicz Aksiuczyc, ur. 29 sierpnia 1949 roku we wsi
Wardomicze na Biatorusi, filozof, teolog, publicysta, polityk, lider Rosyjskiego Ruchu Chrzescijarisko-
-Demokratycznego (Pocculickoe xpucmuarckoe demokpamuyeckoe dsuxerue), zwolennik monarchii kon-
stytucyjnej. Mocno zaangazowany w dziatalnos¢ polityczng po roku 1990. 0d 2019 roku prezes fundagji
Pycckue yuuepcutetbl. Najwazniejsza jego praca pozostaje Moeokpamus 8 Poccuu, Boibop, MockBa 1995;
wznowienie: Direct Media, Mocksa—bepnun 2019. Wiadimir Nikotajewicz Osipow, ur. 9 sierpnia 1939 roku
w Stancy, publicysta, dziatacz spoteczny, polityk, cztonek Rady Gtownej monarchistyczno-prawostawne-
go Zwiazku Narodu Rosyjskiego (Coto3 Pycckozo Hapoda), przedrewolucyjnej organizacji reaktywowanej
w roku 2004. Do gtdwnych jego prac naleza Koperb Hayuu. 3anucku pycogpuna, Anroputm, Mocksa 2008;
Bo3poxderue pycckoli udeonoauu, Anroputm, Mocksa 2012 [przyp. thum.]..

“ Tamze.

5

158 SIERGIEJ LOZOW



Widzielismy, ze po Auschwitz w zachodniej mysli chrzesci-
janskiej postulat ten zostat postawiony pod znakiem zapytania.
Co wiecej, na drodze wielkiego przewartos$ciowania wartosci, kto-
re zaczeto sie w epoce po Auschwitz, teologowie chrzescijaniscy
zakwestionowali sama mozliwos¢ ztaczenia tego, co ,chrzescijan-
skie” ztym, co ,narodowe”. Tymczasem, bez wzgledu na historycz-
na katastrofe, jaka przezyt nasz naréd, znaczeniowo podobny ruch
nie zrodzit sie w rosyjskim chrzescijanstwie.

Zdaniem Aniszczenki, ,dla utwierdzenia chrzescijariskiego $wia-
topogladu (a to jest réwniez fundament rosyjskiej swiadomosci
narodowej) trzeba koniecznie dazy¢ do pozytywnego, pokojowe-
go rozwigzania problemdw, a nie do rozniecania wrogosci i gnie-
wu, nie do sprzyjania narodowej nieodpowiedzialnosci”.

Aksiuczyc uwaza, ze ,posréd [wielu] zniszczen w naszym kra-
ju, szczegodlnie nadwyrezona zostata Swiadomos$¢ patriotyczna,
przez dziesieciolecia wypalano jg z naszych dusz. To oczywi-
ste, ze nie moze sie ona odrodzi¢ bezbolesnie
[podkr. — S.L]. [...] Dtugi proces naszego ozdrowienia wymaga
od nas wzajemnego cierpienia i cierpliwosci, zrozumienia i uczest-
nictwa, pokuty i przebaczenia. To znaczy tego, co pragneto w nas
wpoic¢ Rosyjskie Prawostawie”.

Rozmyslajagc nad uwarunkowaniami chrzescijanskiej krytyki
najnowszego rosyjskiego nacjonalizmu, zauwazytem dwie cechy
szczegolne.

1. Chrzescijanski poglad na to zagadnienie podskérnie odwotuje
sie do stanowiska ideologicznego, ktére nazwatbym ,klasycznym
antykomunizmem nacjonalistycznym”, czyli ideologia wroga nie
tylko wobec komunizmu, ale i wobec liberalizmu. Ideologia ta zro-
dzita sie w obrebie pierwszej emigracji porewolucyjnej. Jej recep-
Cja na gruncie rodzimym miata miejsce w publicystyce Aleksandra
Sotzenicyna®, Igora Szafariewicza*), Dmitrija Dudki* i innych (po

P

Aleksandr Isajewicz Sotzenicyn (1918—2008), wybitny pisarz rosyjski, dysydent, laureat Nagrody Nobla
(1970), autor legendarnego Archipelagu GUtag. Mocno zwiazany z rosyjska mysla prawostawna z biegiem
lat zblizat sie ku ideom stowianofilskim i panslawistycznym, zabarwionym pogladami nacjonalistycznymi
i autorytarnymi [przyp. thum.].

Igor Rostistawowicz Szafariewicz (1923-2017), wybitny rosyjski matematyk, od lat 60. XX wieku czynnie
zaangazowany w ruch obrony praw cztowieka i Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej. Pézniej odszedt od idei
Andrieja Sacharowa, zblizajac sie do pogladéw Aleksandra Sotzenicyna. Krytykowat komunizm z pozycji
narodowych (nacjonalistycznych), postugujac sie takze retoryka antysemicka. Z powodu eseju Rusofobia
(1982), w ktérym Szafariewicz pisat o ,matym narodzie” (Zydach), ktérego podstepne dziatania opano-
waty ,wielki narod” (Rosje), i w efekcie doprowadzity do ,rytualnego morderstwa” rodziny carskiej, Sza-
fariewicz znalazt sie w ogniu krytyki ponad 400 matematykow z catego swiata, cztonkéw amerykanskiej
National Academy of Sciences. Pogladéw swoich jednak nie zmienit [przyp. thum.].

Dmitrij Siergiejewicz Dudko (1922-2004), protojerej Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej, teolog, pisarz, po-
eta. Wielokrotnie wieziony przez whadze radziecka, byt popularnym duchownym wsréd znacznej czesci
inteligenji, autorem licznych publikacji, organizatorem spotkan religijnych [przyp. thum.].
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raz pierwszy w sposOb obszerniejszy w zbiorze Spod gtazéw*,
w ktérym publikowali dwaj pierwsi tu wymienieni autorzy). Pra-
wostawie zbudowato jej konieczny komponent: ,bezboznik” nie
moze by¢ petnym antykomunistag w rozumieniu tej ideologii.

W swiadomosci wielu rozpolitykowanych prawostawnych
miodszego pokolenia ten nacjonalistyczny antykomunizm stat
sie prawie kanonicznym autorytetem. W 1986 roku autor jednej
odpowiedzi na samizdatowg ankiete na temat wspoétczesnego
prawostawia radzit watpigcym ,czesciej czyta¢ znakomitego Wy-
ksztatciucha [Ob6pa3zosaHuwjuHal Sotzenicyna, a jeszcze lepiej — na-
uczyc sie go na pamiec¢™.

Aniszczenko wychodzi z oczywistego dla niego ,faktu, ze row-
nolegle z duchowa eksterminacja narodu rosyjskiego postepowat
inny proces: ksztattowania sie rusofobii”. ,Nie bede — méwi — za-
trzymywat sie naanalizie rusofobii, zostata ona pokazanaw pracach
Aleksandra Sotzenicyna Nasi pluralisci i lgora Szafariewicza Rusofo-
bia. Dodam tylko, ze Aksiuczyc w artykule Z gfebokosci bardzo do-
kladnie pokazat organiczny zwigzek komunizmofilii z rusofobia”.

Tak wiec, ci zwolennicy ideologii nacjonalistycznego antykomu-
nizmu, dla ktérych osobista wiez z Rosyjska Cerkwig Prawostawna
jest najwazniejsza (wsrdd nich wydawcy pisma rosyjskiej kultury
chrzescijanskiej ,Wybor”, Wiktor Aksiuczyc i Gleb Aniszczenko),
wychodza w swoich ocenach ,nowego patriotyzmu” z szeregu
politycznych i historiozoficznych twierdzen, ktérych prawdziwo-
$ci sami, najwyrazniej, nie sprawdzili. Twierdzenia te przyjeli na
wiare i, w konsekwencji, juz teraz uwazajg je za czes¢ rosyj-
skiej kultury chrzescijanskiej.

2. Swiatopoglad chrzescijariskich krytykéw agresywnego nacjo-
nalizmu mawiele wspdlnego zideologig, bedaca obiektemich kry-
tyki. Aniszczenko pisze: ,Jesli wspdlnota, pozbawiona religijnych
podstaw, zamienia sie w stado, to w ten sam sposéb ‘odpowiedz
$wiata’, oderwana od prawostawnych korzeni, stwarza przestan-
ki dla komunistycznego ‘internacjonalizmu’ i kosmopolityzmu.
Proces kastracji rosyjskiej sSwiadomosci narodowej trwa od lat sie-
demdziesieciu™?. Taki, uwaza Aniszczenko, powinien by¢ punkt
widzenia prawdziwego chrzescijanina, ktéremu rosyjska kultura
jest droga tylko dlatego, ze jest ona, w rozumieniu tego autora,
,zbudowana na wyzszej prawdzie — chrzescijaniskich ideatach”.

6 J3-nod 2nbi6, YMCA-Press, Mapu 1974. w zbiorze znalazty sie artykuty m.in. A. Sotzenicyna, I. Szafarie-
wicza, M. Poliwanowa, E. Barabanowa. Ksiazka spotkata sie z ostra krytyka oficjalnej propagandy radziec-
kiej. [przyp. thum.]

7 «BectHuk Pycckoro Xpuctuatckoro [Buxenna» [Mapux] 1987, nr 149.

4T, AuuweHko, Kmo surosam?. ...
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Aniszczenko zaznacza: ,[Front] ‘Pamie¢’ postawit kwestie nisz-
czenia rosyjskiej kultury dostatecznie radykalnie i prawdziwie™°,

Taka zas ocene ,nowego patriotyzmu” daje Wiktor Aksiuczyc:
[...] cieszy mnie, ze w ‘Pamieci’ po raz pierwszy gtosno powie-
dziano o licznych, zywotnych naszych problemach. [...] Sadze,
ze w okreslonych kregach inteligencji stotecznej panuja mocno
przesadzone poglady na temat niebezpieczenstw, pochodzacych
z ruchu ‘Pamieci””°. Aksiuczyc zarzuca autorom apelu ,Pamieci”
z 8 grudnia 1987 roku, ze ,nie chca wyciggnac wnioskéw z przesta-
nek, jakie formutujg™'.

Tak wiec ,Pamiec” i jej prawostawnych krytykéw jednoczy
mito$¢ do kultury rosyjskiej i che¢ ,przywrdcenia tozsamo-
$ci narodowej”. Gleb Aniszczenko i Wiktor Aksiuczyc zarzucaja
ideologom ,Pamieci” niedostateczny antykomunizm i btedne
rozumienie chrzescijanstwa. Aniszczenko wyjasnia: ,Historia po-
kazata, ze kultury narodu nie zbawig odrestaurowane $wiatynie,
moga jej nawet nie zbawic i te, w ktérych odprawia sie nabo-
zenstwa. Tozsamos¢ narodu zalezy od tego ducha, jaki panuje
w $Swiatyni. Jedyne antypody obecnej ideologii to chrzescijan-
stwo. Gdyby udato sie wyjac z kultury rosyjskiej filar chrzescijan-
stwa, wowczas przestataby ona wchodzi¢ w bezposredni konflikt
z ideatami komunizmu”*2,

Wszystko to przypomina mi epizod z historii chrzescijanskiej
apologetyki, mato znanej czytelnikowi rosyjskiemu. W pazdzierni-
ku 1930 roku Alfred Rosenberg opublikowat antychrzescijariska,
antyliberalna i antyzydowska ksigzke Der Mythus des 20.Jahrhun-
derts®. W styczniu 1934 roku Adolf Hitler mianowat Rosenber-
ga swoim petnomocnikiem do spraw ideologicznych w NSDAP.
Z osobistej wypowiedzi Mit XX wieku przeksztatcit sie w oficjalna

4

Tamze.

B. Akctounw, Pycckuli MasmHuk. Om KoMMyHUCMUYeCK020 MynuKa yepe3 nubepansHoili 06san. 3amemxu
o0yesuoya, AnpexT-Meaua, Mocksa—bepaun 2017, . 137.

Tamze, s. 141.

I. AHuwienko, Kmo suxosam?. ..

Alfred Rosenberg (1893—-1946), jeden z najbardziej wptywowych ideologéw Il Rzeszy, twérca teorii rasi-
stowskiej, ktdra zawart w ksiazce Mit XX wieku. Niektdrzy uwazaja go za tworce sformutowania ,ostatecz-
ne rozwiazanie kwestii zydowskiej” (Endldsung der Judenfrage) [przyp. ttum.].
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niemalze wyktadnie nazistowskiej ideologii. | wtedy teologowie
Niemieckiego Kosciota Ewangelickiego (luteranskiego) poczuli sie
zobowiazani do udzielenia odpowiedzi na Mit Rosenberga. Tak
ukazaty sie ksigzki Waltera Kiinnetha Antwort auf den Mythus. Die
Entscheidung zwischen dem nordischen Mythus und dem biblischen
Christus, Rudolfa Homanna Der Mythos und das Evangelium, Heinri-
cha Hiiffmeiera Evangelische Antwort auf Rosenbergs Mythus des 20.
Jahrhunderts i innych®%. Dlaczego o nich wspominam? Dzisiejszy
czytelnik tych krytycznych wobec nazistowskiej mitologii dziet,
napisanych w potowie lat trzydziestych XX wieku, réwniez zauwa-
zy przede wszystkim punkty wspoélne stanowisk teologéow
ewangelickich i krytykowanego przez nich Rosenberga. Kiinneth
twierdzi zatem, ze chrzescijanin niemieckie narodowe i rasowe
wartosci rozumie gtebiej niz Rosenberg; tylko chrzescijanskie
Objawienie pozwala poznac Rase, Nardd i Panstwo jako porzadki
stworzonego bytu, zakorzenione w ochraniajacej woli Boga. We-
dtug Mitu XX wieku, rasa nordycka [eepmaHckaa pacal odwiecznie
wystepuje przeciwko niszczacemu wptywowi zydowskiej ,prze-
ciw-rasy”. Odrzucajac z pozycji chrzescijanskich rasistowskie po-
glady Rosenberga na temat Starego Testamentu, Kiinneth dodaje,
ze szkodliwos¢ wspodtczesnego ,Swiatowego zydostwa” jest kon-
sekwencja klatwy, cigzacej na Zydach z powodu ukrzyzowania
Chrystusa. Rosenberg natomiast, odrzucajac chrzescijanstwo, nie
jest w stanie zrozumie¢ — opisanego przez siebie — tego naj-
gtebszego zrédta nienawisci rasowe;j.

W potowie lat trzydziestych XX wieku niemieccy teolodzy jesz-
cze nie rozumieli, ze narodowy socjalizm jest ideologig totalng
(w wyjasnionym wyzej znaczeniu tego stowa) i dlatego nie na-
lezy korzystac z jej jezyka.Moznaw nimwyrazi¢tylko
znaczenia do niej nalezace. To niezrozumienie jest mozliwe do
wyjasnienia na gruncie historyczno-kulturowym: wspomniane
poczatkowe podobienstwo stanowisk (a doktadniej, podobien-
stwo szeregu zarzutéw dotyczacych wiary) nie pozwolito chrze-
Scijanskim oponentom Rosenberga znalez¢ punktu widzenia
niezbednego do konsekwentnej i gtebokiej krytyki narodowego
socjalizmu. Taki punkt widzenia powinien by¢ przeciwstawny
obiektowi krytyki, tj. znajdowac sie jesli nie , na goérze”, to przy-

5% Walter Kiinneth (1901-1997), wybitny teolog ewangelicki, w czasie Il wojny $wiatowej krytykowat an-
tysemityzm nazistowski z pozycji antysemityzmu chrzescijaniskiego. Oponent Rudolfa Karla Bultmanna,
zwolennika demitologizacji przekazu Nowego Testamentu. Gtdwne dzieto Kiinnetha to Theologie der Au-
ferstehung (1933). Rudolf Homann (1894-1973), teolog luteraniski, pastor w Dortmundzie, Diisseldorfie
i Miinsterze. Heinrich Hiiffmeier (1901-1956), pastor w Wilmersdorfie, dzielnicy od 1920 w obrebie Wiel-
kiego Berlina [przyp. ttum.].
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najmniej gdzie$ ,z boku”. A ewangeliccy chrzescijanie czuli sie
woéwczas wewnatrz burzliwie rozwijajgcego sie zycia naro-
dowego.

Okazuje sie, ze dwczesne (pierwszej potowy lat 30. XX wie-
ku) niezrozumienie tego, ze kosciot chrzesdcijanski nie moze
flirtowac¢ z ,ideg narodowg”, historycznie jest zrozumiate. Jak
pisat Karl Barth, najwiekszy teolog protestancki naszego wie-
ku i konsekwentny wrég nazizmu, ,w Niemczech istniato wiele
powodoéw, by opowiedzie¢ sie wtasnie za tg nowa kombinacja
(chrzescijanstwa z ideg narodowa — S.L.). Byta ona szczegdlnie
korzystna dla niemieckiego luteranizmu [...]. Mogtaby sta¢ sie
poteznym strumieniem, w ktérym zjednocza sie wciaz jeszcze
oddzielone nurty historii niemieckiego kosciota [...]. Wydawato
sie, ze podniesie wyrzucony na brzeg statek kosciota i, jak fala
przyptywowa, w koficu wyniesie go na otwarte morze narodo-
wego zycia".

To ztudzenie jest tak samo oczywiste, jak oczywista jest prze-
analizowana przez nas nieudana proby Bierdiajewa przeciwsta-
wienia sie rasistowskiemu antysemityzmowi przy uzyciu tradycyj-
nego chrzescijanskiego wizerunku judaizmu i Zydéw.

Ale przeciez katastrofy naszego stulecia wtasnie ujawnity nie-
zgodnosc tych pogladéw i ideologii, ktore wczesniej wydawaty sie
skojarzone ze sobg (odnosi sie to na przyktad do ,zwiazku” liberal-
nej tradycji z nacjonalizmem: na takim potaczeniu ufundowanych
byto wiele nauk politycznych XIX wieku). W swiecie idei zaistniat
wielki podziat. Oczywistymi prawdami staty sie mysli, ktére wcze-
$niej byty sagdami nieznaczacej mniejszosci. | odwrotnie, niemoz-
liwe stato sie powtdrzenie tego, co wczesniej postrzegano jako
miejsce wspdlne.

Katolicki teolog Johann Baptist Metz pisze: ,Daje moim studen-
tom pozornie proste, ale bardzo trudne kryterium oceny syste-
moéw teologicznych. Zapytajcie samych siebie: czy teologia, ktérej
sie uczycie, mogtaby by¢ taka sama przed i po Auschwitz. Jesli mo-
gtaby, to trzymajcie sie od niej jak najdalej!”

Obecnie tegorodzaju watpliwosci sa niewybaczalne.

1l
Jednak to oddzielenie, wyjasnienie i oczyszczenie nie miato na
nas wptywu. Wtasnie dlatego najnowsze prawostawne odpowie-

dzi na nienawistny mit rosyjskiego nacjonalizmu ujawniaja b ra k
punktu widzenia,ktéry bytby adekwatny dla tej krytycznej
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analizy. Prawostawna krytyka nie moze obejmowac catego tema-
tu, brakuje jej gtebi: w koncu, jak juz widzieliSmy, nie ma wtasnej
pozycji semantycznej. w naszym przypadku oznacza to, ze nie
ma ona niezaleznie wypracowanego rozumienia chrzescijanstwa;
rozumienia obejmujacego doswiadczenie naszej katastrofy hi-
storycznej; rozumienia, ktdre zrodzito sie z mysli o tym, dlaczego
w roku 1917 ,nie uratowaty nas te $wiatynie, w ktorych odbywa-
ty sie nabozenstwa”, tj. dlaczego rosyjskie prawostawie okazato
sie nie do utrzymania w obliczu bolszewizmu, dlaczego Rosyjska
Cerkiew Prawostawna nie poradzita sobie ze sprawg duchowego
przywdédztwa ludu.

Bieda nie w tym, ze autorzy analizowanych prac, podobnie jak
wielu innych wspdtczesnych pisarzy prawostawnych, nie moga
i nie chca oddzieli¢ tego, co ,chrzescijanskie” od tego, co ,na-
rodowe”; nie tylko w tym, ze, jak sie wydaje, uwazaja za klasyke
wspotczesnej mysli chrzescijanskiej Rusofobie Szafariewicza, be-
daca nowg redakcjg mitu o wszechswiatowym spisku zydowskim
i 0 narodzie rosyjskim jako ofierze tego spisku (jak widzielismy, to
zatozycielski mit ,nowego patriotyzmu”). Gorsze jest to, ze nie-
zmieniona zostata kulturowa matryca, utwierdzajagca podobne
przekonania: ,obraz naszego chrzescijanskiego bytu” pozostat
taki sam*>.

Rosyjskie prawostawie nadal zyje w ,$wiecie niepodwazalnych
twierdzen”, ktéry runat pod ciosami historii XX wieku. Zadanie
oczyszczenia, tj. krytycznej analizy tradycji, wcale nie zostato
okreslone. Przeciwnie, starania zmierzajg wtasnie do zachowania
integralnosci tradycji prawostawnej, ktérej wszystkie elementy
uznawane s za wartosciowe i wazne. Dlatego dzisiaj w Rosji od-
radza sie to samo prawostawie, ktére nie przetrwato proby i pod
wieloma wzgledami juz pokazato swojg porazke.

Mysle, ze nasze prawostawne chrzescijaristwo utracito cha-
rakter Ewangelii, tj. radosnej wiadomosci, ,dobrej nowiny”.
W zamian za to stato sie ,rdzeniem rosyjskiej kultury”. Tkanina
tego naszego prawostawia utkana jest ze splotéw réznorakich
politycznych, narodowych i duchowych aspiracji. Zaszto co$
bardzo prostego: po tym, jak nowe typy samoswiadomosci
(camonoHumaHus), na przyktad ,internacjonalizm komunistycz-
ny”, zaczety traci¢ na znaczeniu, odradzaty sie dawne formy
$wiadomosci mas: ,religijna” i ,narodowa”. Za ideatem nie trzeba
byto chodzi¢ daleko, byt pod reka i gotowy do uzycia. Wszelako
stopien bliskosci, nieprzenikalnosci tego ideatu (doktadniej: tej

% F.-W. Marquardt, Christsein nach Auschwitz. ...
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ideologii) ujawnia sie powoli w ,zywym doswiadczeniu religij-
nym”, o ktérym u nas zawsze sie pisze i mowi z taka stodkoscia.
To, co ,religijne” i ,narodowe” wewnatrz naszego prawostawia,
scalito sie do tego stopnia, ze niemozliwe jest ,wyodrebnienie
fundamentu chrzescijanstwa w czystej postaci” (pamietamy, cy-
towane w pierwszej czesci tego studium, stowa Roberta Erickse-
na*®), i nawet nikt do tego nie dazy.

Naturalnie, takie prawostawie nie daje autentycznego wspar-
cia sprzeciwowi wobec rasistowskiego antysemityzmu ,nowych
patriotow”. W rzeczywistosci, mitotwdrczy nacjonalizm gtosi: ,Sy-
jonizm przeszedt do otwartego ataku na front patriotyczny!” (Apel
Frontu Narodowo-Patriotycznego ,Pamie¢” z dnia 1 lutego 1988
roku). A Gleb Aniszczenko wyjasnia, ze ,proponowana przez ‘Pa-
mie¢’ odpowiedz na pytanie ‘Kto jest winny?’ wcale nie jest fikcja,
u jej podstaw lezy o wiele bardziej realna i powazna kwestia: pro-
blem dramatycznych (jesli nie tragicznych) relacji miedzy naroda-
mi rosyjskim i zydowskim w rosyjskiej historii i ro-
syjskim zyciu (podkr. — S.L.). Ale ten problem moze by¢
pozywka dla wszelkiego rodzaju zjawisk pasozytniczych”.

Jakzez to przypomina odpowiedz luteranskiego teologa Walte-
ra Kinnetha na mit o konfrontacji ras — aryjskiej i zydowskiej —
,W niemieckiej historii i niemieckim zyciu”...

Jezeli czegokolwiek mozna oczekiwa¢ od prawostawnych teo-
logéw i publicystéw w zakresie przeciwstawienia sie antysemity-
zmowi, to wyfgcznie powtorzenia tych twierdzen, z ktérych korzy-
stat réwniez Bierdiajew:

— chrzescijanstwo jest ponadnarodowe i personalistyczne;

— ,antysemityzm jest sprzeczny z Ewangelig Chrystusowa, kt6-
ra jest skierowana do wszystkich ludzi bez jakiejkolwiek dyskry-
minacji rasowej” (sa to stowa z opublikowanego w kwietniu 1990
roku Oswiadczenia rosyjskich teologéw prawostawnych za granicq
z powodu wzrostu antysemityzmu w Rosji);

— apostot Pawet w Liscie do Rzymian przekazat normatywna
chrzescijanska interpretacje judaizmu, wspétistniejacego z Ko-
$ciotem (wybranie Zydéw nie zostato zniesione, lecz czasowo za-
wieszone po to, aby ustapi¢ miejsca poganom; na koncu czasow
,caty Izrael zostanie zbawiony”);

%6 R. Ericksen, Theologians under Hitler. . ., s. 46.
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— nie bedziemy méwi¢ o winie Zydéw za $mier¢ Zbawiciela, le-
piej pomyslmy o tym, ze sami go codziennie rozpinamy na krzyzu
przez swoje grzechy.

To wszystko, albo prawie wszystko, co moga powiedzie¢ pra-
wostawni, zaniepokojeni tym, ze ,niektére osoby i ugrupowania
tacza antysemityzm z Prawostawiem” (z Oswiadczenia rosyjskich
teologdéw prawostawnych). Odnosi sie to réwniez do niedawnych
polemicznych uwag Zoi Krachmalnikowej wobec Rusofobii Igora
Szafariewicza®.

Wiemy, ze taka teologia pozwolita Kosciotowi (Lepksu) milczec
przez wszystkie te lata, kiedy nazisci eksterminowali Szes¢ Milio-
now.

Milczy Rosyjska Cerkiew Prawostawna i teraz, choc jej zagranicz-
ni cztonkowie wiedza: ,Jeszcze do dzisiaj wisi nad Swiatem groza
Zagtady Zydéw w czasie Il wojny $wiatowej”.

Obawiam sieg, ze nie przerwie ona tego milczenia, poniewaz nie
ma nic do powiedzenia w obronie Zydéw.

IV, 1988 - 1X, 1990

Przetozyt Marian Kisiel

57 Zoja Aleksandrowna Krachmalnikowa (1929-2008), radziecka i rosyjska literaturoznawczyni, publicyst-
ka prawostawna, dysydentka, obroficzyni praw cztowieka. Lozow ma na mysli artykut Krachmalnikowej
Pycoghobus. Anmucemumusm. Xpucmuarcmeo («Hea» 1990, nr 8, s. 163—178), przedrukowany nastepnie
w tomie: 3. KpaxmanbHukosa (red.), Pycckas udes u espeu. Pokosoil cnop. Xpucmuancmeo, aHmucemu-
mu3m, HayuoHanusm, Hayka, Boctounas nutepatypa, Mocka 1994 [przyp. thum.].





