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Ks. ZDZISEAW MALECKI

Uniwersytet Slaski w Katowicach

WYBRANIE IZRAELA W TEOLOGII
DEUTERONOMISTYCZNEJ

Ksiggi Starego Testamentu czgsto wspominaja o Izraelu jako o narodzie wy-
branym przez Jahwe, Boga Izraela. Teksty biblijne przedstawiaja rézne aspek-
ty tego biblijnego zjawiska. R6znie interpretuja je rowniez biblijni egzegeci.
Na przyktad C. Westermann tak pisze na temat stowa ,,bahar”: ,,Jest to pdzne, ale
pochodzace z dalekiej przesztosci stwierdzenie tego, co si¢ stato”!. B. E. Shafer
moéwi: ,,Pojecie wyboru ludu jest stare i konserwatywne”2. H. Wildberger powia-
da, ze istniata prawie powszechna zgoda, ze stowo ,,wybranie” wystgpuje dopiero
w Ksigdze Powtorzonego Prawa, ale to jego twierdzenie o powszechnej zgodzie
zrodzito watpliwosci migdzy innymi dlatego, ze ,,te wypowiedzi w Pwt wskazu-
ja na stereotyp formy™>.

Wypowiedz ta daje podstawe do dyskusji egzegetéw. Z jednej strony istnieje po-
wszechne przekonanie, ze pojgcie wybrania Izraela spotykamy dopiero w Ksigdze
Powtdrzonego Prawa i wystgpujace tam stowo ,,bhr” ma duze znaczenie. Z drugiej
strony wielu egzegetow przyjmuje, ze pojecie to istnialo juz wezesniej, a Ksigga
Powtoérzonego Prawa uzywata go czgsto. Przyjmuje sig, ze wydawca Pwt, uzywa-
jac czesto tego pojecia, dat mu wazne teologiczne znaczenie. Zachodzi jednak py-
tanie, w jakim kierunku nalezy szuka¢ zatozen tego pojecia? Aby lepiej zrozumiec
jego tresc, trzeba doktadnie okreslic jego sens i teologiczng tresc.

1. K. Galling w swojej ksiazce Die Erwdhlungstraditionen Israels* mowi o wy-
braniu, uzywajac ré6znych terminéw. Wiz ludu izraelskiego z Jahwe przedstawia-
no za pomoca ré6znych obrazow i form, ktére wyrazaly ogdlna tres¢ tego pojecia.
Mozna bylo sig¢ nim poshugiwaé, mowiac o wigzach Izraela z Jahwe od poczat-
ku dziejow narodu, jak to czynit Galling, gdy méwit o wybraniu w tradycji ojcoOw
i wyjécia. W tym sensie mozna takze powiedzie¢, ze: ,,Mysli o specjalnej wigzi
Izraela z Jahwe stanowity konstytutywny element jego wiary”*. Jednak wobec ta-

' C. Westermann, Theologie des Alten Testaments in Grundziigen, Gottingen 1985, s. 33.

2 B. E. Shafer, The Root bhr and Pre-Exilic Concepts of Choseness in the Hebrew Bible,
Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft” [dalej: ZAW] 1977, 89, s. 20—42, 39.

3 H.Wildberger, bhr, [w:] Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament [dalej: THAT],
Bd. 1, Hrsg. E. Jenni, C. Westermann, Miinchen 1971, s. 275-300.

* K. Galling, Die Erwdhlungstraditionen Israels, Beihefte zur ,,Zeitschrift fiir die alttestamen-
tliche Wissenschaft” [dalej: BZAW] 1928, 48, s. 2.

S H.Widberger, bhr..,s. 283.
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kiej koncepcji wybrania powstal pewien sprzeciw. Wielu egzegetéw przyjeto po-
glad Vriezena, ze: ,,Locus classicus deuteronomistycznej teologii wybrania stanowi
Pwt 7,6 nn.”®. To klasyczne zdanie mowi, ze Jahwe wybrat Izraela ze wszystkich
narodow: ,, Ty bowiem jeste$ narodem poswigconym Panu, Bogu twemu. Ciebie
wybratl, Pan, Bog twoj, abys sposrodd wszystkich narodow, ktdre sa na powierzchni
ziemi, byt ludem bedacym Jego szczegdlna wiasnoscia” (Pwt 7,6). Nie ma o tym
mowy w tradycjach dotyczacych poczatkéw Izraela. Aby poznaé podstawowe za-
loZenia deuteronomistycznej teologii wybrania, trzeba wyjs¢ nie od ogdlnych my-
sli moéwiacych o wigzi Izraela z Jahwe, ale pyta¢ o pochodzenie specyficznych ele-
mentéw deuteronomistycznej teologii wybrania Izraela.

Na poczatku trzeba dokona¢ pewnych metodycznych uzupetien. Trzeba zba-
da¢ pod wzgledem tresciowym i literackim stowo ,,bhr” — , wybra¢”. Autorzy bi-
blijni, badajac to pojgcie, dochodza do wniosku, ze wybranie Izracla wydaje si¢
by¢ tylko specjalnym wypadkiem ogolnego wybrania i Ze nie istnieja jakie$ spe-
cjalne problemy teologicznej koncepcji wybrania i jej powstania. Pytanie powinno
wigc brzmiec: nie od kiedy Izrael uzywat pojgcia ,,wybranie” na okreslenie wig-
zi Izraela z Jahwe, ale: jakie byly zatozenia tego pojgcia, ktore okreslato relacje
Izraela w stosunku do Jahwe?

2. Do istotnych elementow teologii wybrania nalezy stwierdzenie, ze Jahwe
wybrat Izraela ,,ze wszystkich narodéw”. Do jego podstawowych zatozen nalezy
pojecie Boga, ktéry ma moc to uczyni¢, tzn. musi On mie¢ wiadzg nad wszystki-
mi narodami. Takie pojgcie Boga nie istniato od poczatkow dziejow religii Izraela,
jak to sig¢ dzi$ twierdzi. Stary Testament mowi od poczatku, Zze inne narody mia-
Iy swoich bogoéw i nie miaty zadnej wigzi z Jahwe. Tak np. w Sdz 11,24 Kemosz,
boég Ammonitéw, wyraznie porownany jest z Jahwe: ,,Czyz nie posiadasz tego
wszystkiego, co Kemosz, bog twdj, pozwolit ci posiasc¢? Tak samo i my posia-
damy wszystko, co Pan, Bog nasz, pozwolil nam posias¢” (Sdz 11,24). Wspolne
uznanie Jahwe i Kemosza przez Izraelitow i Ammonitéw jest tu podstawa do ta-
kiej argumentacji. W 1 Sm 26,19 Dawid okreslit swoje wypgdzenie z ziemi izrael-
skiej jako konieczno$¢ stuzenia obcym bogom: ,,Niech teraz pan moj, krol, postu-
cha stow swego shugi. Jesli Pan pobudzit cig¢ przeciwko mnie, niech rozkoszuje si¢
wonig ofiarna, a jesli ludzie — niech bgdq przeklgci przed Panem, gdyz wypegdzaja
mnie dzi$§, abym nie miat udzialu w Jego dziedzictwie, moéwiac niejako: »I1dz shu-
zy¢ obcym bogom«” (1 Sm 19,26).” Podobnie wydaje si¢ brzmie¢ wypowiedz pro-
roka Micheasza: ,,Chocby wszystkie ludy wystepowaty, kazdy w imig swego boga,
my jednak wystepowac bedziemy w imi¢ Pana, Boga naszego, zawsze i na wieki”
(Mi 4,5). T¢ wypowiedz rozumie¢ mozna réwniez w ten sposob, ze wigzi Jahwe
z Izraelem porownywane sa do wigzi narodow ze swoimi bogami.

® Th. C. Vriezen, Die Erwihlung Israels nach dem Alten Testament, ,,Abhandlungen zur
Theologie des Alten und Neuen Testaments” 1953, 24, s. 51, przyjety m.in. przez G. von Rada,
Teolgia Starego Testamentu,Warszawa 1986, s. 146; W. H. S ch m i d t, Alttestamentliche Glaube in
seiner Geschichte, Gottingen 1975, s. 100 n.

7 Por. takze 2 Krl 5,17.
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W zwiazku z tym dla lepszego wyjasnienia tego pojgcia nalezy jeszcze rozwa-
zy¢ dwa teksty. W Pwt 32,8 n. czytamy: ,,Kiedy Najwyzszy (El Eljon) rozgrani-
czal narody, rozdzielat synow cztowieczych, wtedy ludom granice wytyczal we-
dhug liczby synéw Izraela, bo Jego lud jest wlasnoscia Pana, dziedzictwem Jego
wydzielonym jest Jakub” (Pwt 32,8-9). Tekst wyraza przekonanie, ze Jahwe po-
dzielit ludy 1 rozréznia miedzy El Eljon?, ktéry podzielit narody, i Jahwe, ktore-
go lud jest wlasnoscia.’

Inny obraz ukazuje Ps 82, kiedy rozréznia migdzy El, jako najwyzszym bogiem
1 przewodniczacym bogow, i Jahwe, ktdry powstatl w zgromadzeniu: ,,B6g powsta-
je w zgromadzeniu bogow, posrodku bogow sad odbywa” (Ps 82,1).° Psalm prze-
ciwstawia Jahwe innym bogom i nie porownuje Go z bostwami. W ostatnim 8.
wierszu czytamy: ,,O Boze, powstan, odbadz sad nad ziemia, bo wszystkie narody
sa twoja wlasnos$cia”. Mozliwe, ze stanowil on responsorium w piesni kultowej,
brzmi on jak jaka$ korektura do Pwt 32,9, gdzie wlasnoscia Jahwe jest Izrael. Tekst
ten wydaje si¢ by¢ waznym momentem w rozwoju deuteronomistycznej teologii
wybrania. Jahwe jest tu Panem wszystkich narodow i stoi ponad bogami, ale po-
zostaje jednak watpliwos¢, czy jest Bogiem innych bogow. Taka watpliwos¢ wy-
stepuje rowniez w innych miejscach Starego Testamentu. Dla nas wazne jest py-
tanie, skad pochodzi taka idea, ze Jahwe zestawiony jest z innymi bogami. Mozna
tu przytoczy¢ Ps 96,5: ,,Bo wszyscy bogowie pogan to uluda, a Pan uczynit nie-
biosa”. Podobnie méwi Ps 95,3-5: ,,Albowiem Pan jest wielkim Bogiem i wielkim
Krélem nad wszystkimi bogami; glebiny ziemi sa w Jego reku i szczyty gor naleza
do Niego. Morze jest Jego wlasnoscia: bo On sam je uczynil i staty lad uksztatto-
waly Jego rece” (Ps 95,3-5). Podobna wypowiedz spotykamy w Ksiedze Jonasza,
gdzie ,,kazdy wotat do swego boga” (Jon 1,5), rowniez Jonasz zostat wezwany
do modlitwy do swego Boga (w. 6), a nastgpnie wyzna: ,,Jestem Hebrajczykiem
1 czcze Pana, Boga nieba i ziemi, ktéry stworzyt morze i lady” (w. 9). Teksty mo-
wia wyraznie, ze Jahwe jest nieporownywalny z innymi bogami. Tylko On stwo-
rzyt niebo i ziemig, tylko On jest Bogiem.!

O Jahwe Stworcy czytamy w tekstach méwiacych o wybraniu Izraela. Ps 33 mo-
wi o stworczym dziataniu Jahwe: ,,Przez stowo Pana powstaty niebiosa i wszyst-
kie ich zastepy przez tchnienie ust Jego” (w. 6). ,,Bo On przemowil, a wszyst-
ko powstalo, On rozkazal, a zaczeto istnie¢” (w. 9). Podobna mysl wyraza w. 12:
»Szezesliwy lud, ktorego Bogiem jest Pan — nardd, ktory On wybrat dla siebie”.
Stworca wybrat sobie jeden nardd, a z nieba ,,spoglada na wszystkich synow ludz-
kich” (w. 13). ,,0n, ktory uksztaltowal kazdemu z nich serce. On, ktéry zwaza na
wszystkie ich czyny” (w. 15). Teksty wyraznie mowig o stworczej mocy Jahwe.
On stworzyt wszystkie narody i spo$rod nich wybrat sobie jeden.

8 G.Wanke, [w:] THAT, Bd. 2, s. 58.

° R.Rendtorff, El, Baal. und Jahwe, Ges. Stud. z. A.T., 1975,s. 172 n.

0'W. H. Schmidt, Kénigtum Gottes in Ugarit und Israel, BZAW 1966, 86, s. 40 n.

' Podobna argumentacj¢ spotykamy w Ksigdze Deuteroizajasza, m.in. Iz 40,12 n., 21 n., 27 n,;
4424 n.; 459 n.
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Podobng argumentacj¢ spotykamy w Ksiedze Powtdrzonego Prawa: ,,Do Pana,
Boga twojego, naleza niebiosa, najwyzsze niebiosa, ziemia i wszystko, co jest na
niej. Tylko do twoich przodkéw zwrocit si¢ Pan, mitujac ich, po nich sposrdéd wszyst-
kich narodow wybrat ich potomstwo, czyli was, jak jest dzisiaj” (Pwt 10,14-15).
Podobnie jak w tamtych tekstach, Jahwe jest Panem nieba i ziemi i wybrat jeden
lud sposréd wszystkich narodow. Mowi o tym réwniez Ksiega Wyjscia, ktora li-
teracko i teologicznie blisko jest Ksiggi Powtoérzonego Prawa: ,,Teraz jesli pilnie
stucha¢ bedziecie gtosu mego i strzec mojego przymierza, bgdziecie moja szcze-
g6Ina wtasnoscia posrod wszystkich narodow, gdyz do Mnie nalezy cata ziemia”
(Wj 19,5). Teksty te podkreslaja stworcza moc Jahwe i sa sobie bliskie literacko
i teologicznie.

Tresciowo bliski tym wypowiedziom jest tekst Pwt 4,37: ,,Poniewaz umitowat
twych przodkéw, wybrat po nich ich potomstwo i wyprowadzit ci¢ z Egiptu sam
ogromna swoja potega” (Pwt 4,37). Tekst mowi o wyjatkowej sytuacji Izraela po-
srod narodow 1 o wiezi, jaka Izrael cieszy si¢ ze swoim Bogiem. Nawiazanie do
wyjscia z Egiptu i wydarzen pod Synajem prowadzi do wypowiedzi o poznaniu
tych prawd: ,,Widziale$ to wszystko, bys poznal, Ze Pan jest Bogiem, a poza Nim
nie ma innego” (Pwt 4,35). Dalej w w. 37 przychodzi uzasadnienie mitosci Jahwe
do ojcow 1 wybor ich potomkow. W w. 39 argumentacja jest odwrotna: w wybra-
niu Izrael powinien pozna¢, ze Jahwe jest jedynym Bogiem na niebie i na ziemi
(w. 39). Argumentacja jest taka: nie bytoby jedynego Boga na niebie i na ziemi,
ktorych Stworzycielem jest On. Nie moglby wybra¢ jednego Iudu i tak cudownie
Z nim postgpowac.

Jest to gtéwna wypowiedz o wybraniu w Ksiedze Powtérzonego Prawa, mowia-
ca o zwigzku Jahwe Stworzycielu i wybraniu Izraela.'? Niektorzy autorzy przyjmu-
ja Pwt 10,12 nn. jako gtéwny tekst uzasadniajacy wybranie. Stawia pytanie o zada-
niu Jahwe wobec Izraela: ,,A teraz, Izraelu, czego zada od ciebie, Pan, Bog tw6j?”
(w. 12). Wiersz 14 zawiera uzasadnienie przez wprowadzajace ,,patrz” —,,Do Pana,
Boga twojego, naleza niebiosa, niebiosa najwyzsze, ziemia i wszystko, co jest na
niej”. Podstawa zadania Jahwe wobec Izraela jest wybranie Izraela, ktérego do-
konat Jahwe Stworca. Ta argumentacja zakonczona jest wierszem 15: ,, Tylko do
twoich przodkéw sktonit si¢ Pan, milujac ich; po nich sposrod wszystkich naro-
déw wybrat ich potomstwo, czyli was, jak jest dzisiaj” (w. 15). Jest to argumenta-
cja podobna do Pwt 4,37 nn., rowniez tu wypowiedz o wybraniu Izraela ma swoje
uzasadnienie. Mozna zatem powiedzie¢, ze gdzie jest mowa o wybraniu Izraela,
tam tekst wskazuje na stworcze dzialanie Jahwe i Jego stwércza moc.

3. Wrocimy jeszeze do pytania o zalozenia deuteronomistycznej teologii wybra-
nia. Wedlug naszego zdania, nie byto we wczesnej historii religii izraelskiej wy-
raznych poje¢ o wybraniu Izraela przez Jahwe spo$rdd wszystkich narodow. Teze
tg mozna rozpatrywa¢ podwajnie: po pierwsze, nie ma potrzeby w tych rozwaza-
niach, kiedy Jahwe rozumiany byt jako Bog pokolen lub Izraela, ogranicza¢ Jego

12 Th. C. Vriezen, Die Erwdhlung..., s. 56 n.
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panowania lub dziatania tylko do Jego ludu. Po drugie, takie przedstawianie Boga
nie potrzebowato ukazywania panowania Jahwe w ten sposob. Rozszerzajac mysl
0 Bogu pokolen lub narodu, na Boga, ktory mogt wybraé jeden nardéd sposrod wie-
lu, nie zyskujemy jakiego$ jasnego obrazu Boga. Zatozenia do takiego rozumienia
Boga leza na innej ptaszczyznie.

Istnieje dzi$§ przekonanie, ze pierwotna religia izraelska przez spotkanie si¢ z re-
ligia Kanaanu doznata pewnych zmian. Przez konfrontacj¢ z kananejskimi wy-
obrazeniami Boga i przyjecie istotnych funkcji kananejskich bogoéw dla Jahwe, ich
Bog stal si¢ Krolem bogow, a nastepnie wszystkich narodow. Jako Stworca §wia-
ta byt Bogiem jedynym."

Prowadzito to w konsekwencji do zaprzeczenia istnienia innych bogow, ale nie
musiato prowadzi¢ do przekonania, ze Jahwe jest jedynie Bogiem Izraela. Byl On
przeciez Krélem nad narodami —,,Bog kréluje nad narodami, Bég zasiada na swo-
im $wigtym tronie” (Ps 47,9). Problem ten nie powstal nagle i w jakiej$ skroconej
formie, jak zostat tu sformuowany. Byt to wynik dluzszego rozwoju w historii re-
ligii Izraela. Mozna liczy¢ si¢ z tym, ze ,,uniwersalne” rozumienie Boga pozosta-
o obok wiary w specjalna wigz Izraela ze swoim Bogiem. Wypowiedzi o ré6znych
aspektach religii izraelskiej mialy r6zne swoje Sitz im Leben i od poczatku nie by-
1y to refleksje systematycznie uktadane w catos¢.!

Stalo sig to w Ksigdze Powtorzonego Prawa. Gtéwne deuteronomistyczne idee
mozna oceni¢ jako samodzielne ich powstanie w dziejach rozwoju religii Izraela.
Chcemy przesledzi¢ jeszcze wypowiedzi na ten temat w Ksigdze Powtorzonego
Prawa.

Zaczniemy znow od Pwt 10,14 n. Byta juz mowa o zwiazku mocy stworczej
Jahwe i wybraniu Izraela. Wystepuje tu pewne napigcie, jakby sprzecznos¢ mig-
dzy obu wyrazeniami. Bog Stworca, do ktorego naleza niebo i ziemia, wybrat tyl-
ko jeden narod. Tekst uzasadnia przyczyne wyboru, jest nia mito$¢ Jahwe do ojcow
(w. 15): ,,Tylko do twoich przodkoéw sktonit si¢ Pan, mitujac ich; po nich sposrod
wszystkich narodow wybrat ich potomstwo, czyli was, jak jest dzisiaj” (Pwt 10,15).
Mamy tu rozroznienie miedzy ojcami, do ktorych Jahwe skierowat swoja mitos¢,
i potomstwem, ktore ,,wybral”.!s

W tym miejscu tekst tylko krétko mowi o wybraniu, natomiast w innych wy-
czerpujaco rozwija ten temat. W Pwt 4,37 jest mowa o mocy stwoérczej Jahwe
i wybraniu Izraela. Jest tu mowa o mitosci do 0jcOW i potomstwa oraz wspomina
wyprowadzenie z Egiptu. Podobnie w Pwt 7,6 nn. mowi o wybraniu i wyprowa-
dzeniu z Egiptu. Urywek konczy si¢ wezwaniem do zapamigtania dobrodziejstw,
jakich Jahwe dokonat dla ludu, podobnie, jak w Pwt 4,35.

3 W. H. Schmidt, Kénigtum Gottes in Ugarit und Israel..., s. 85 n.

' G. von Rad, Das theologische Problem des alttestamentlichen Schépfungsglaubens, Ges.
Stud. z. A.T. 1971, s. 136-147.

15°S. Herrmann, Die konstruktive Restauration. Das Deuteronomium als Mitte biblischer Teologie,
[w:] Probleme biblischer Teologie. Festschrift G. von Rad, Stuttgart 1971, s. 155-170, 161.
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Tres¢ wezwania do zapamigtania dobrodziejstw ma tu szczegdlne znaczenie.
We wszystkich trzech miejscach (Pwt 4,35.39; 7,9) wystegpuja stowa , ki Jahwe
hu haelohim — Zze Pan jest Bogiem”. Chodzi tu 0 wazna teologiczna wypowiedz.
M. Weinfeld nazywa ja ,, monoteistycznym credo”'®. Sa to wypowiedzi wzywa-
jace do zapamigtania, ze Jahwe jest Bogiem. Dochodzi do tego jeszcze tekst Pwt
10,17: ,,... albowiem Pan, Bog wasz jest Bogiem nad bogami i Panem nad pana-
mi”. Wystepuje on blisko z wypowiedzia o wybraniu Izraela (w. 15). Specjalne
znaczenie tej grupy tekstow jest wyrazne. Formuta o ,,Bogu nad bogami i Panu
nad panami” ma jeszcze charakterystyczne rozszerzenie: ,,na niebie wysoko i na
ziemi nisko” (Pwt 4,35.39). Formuly te maja jasno wyrazi¢, ze jedynie Jahwe jest
Bogiem."

Obie wypowiedzi o jedynosci bostwa Jahwe i wybraniu Izraela wystepuja
w Ksigdze Powtorzonego Prawa razem i obie jakby siebie implikuja. Nie jest to
przypadkiem w teologii deuteronomistycznej. Gdzie jest mowa o wybraniu Izraela
spos$rod wszystkich narodow, tam jest i mowa o jedynosci bostwa Jahwe. Tylko
Jahwe jest Bogiem nad bogami i Panem nad panami. Jest to specyficzny element
teologii deuteronomistyczne;j.!®

4. Prébowalismy przedstawi¢ problem wybrania Izraela na podstawie tekstéw
moéwiacych o tym wybraniu i da¢ odpowiedz: jesli Jahwe, Stworca $wiata, jest je-
dynym Bogiem i Bogiem wszystkich narodow, jak moze by¢ rowniez ,,Bogiem
Izraela™?

Nie chodzi o specjalne wigzi miedzy Bogiem i Izraelem, ale raczej o pytanie,
czy i jak ta stara Swiadomo$¢ Izraela byta zachowana wobec zmienionego i roz-
szerzonego rozumienia Boga? Jak daleko swiadomo$¢ o wybraniu sigga do po-
czatkow tradycji Izraela? Kiedy przyszto odnowienie deuteronomistycznej teolo-
gii, ktéra wprowadzita nowe myslenie? Deuteronomistyczni teologowie poznali
niebezpieczne napigcie migdzy rozwijajacym si¢ ,,uniwersalistycznym’ rozumie-
niem Boga i podstawowymi tradycjami Izraela. Zaj¢li sig oni tym problemem i zna-
lezli odpowiedz, ktora miata daleko idace skutki dla dziejow izraelsko-zydowskiej
(i chrzescijanskiej) religii i teologii. Jakimi srodkami deuteronomistyczni teologo-
wie starali si¢ rozwiaza¢ ten problem?

Najpierw postugiwali si¢ pojgciem ,,bhr”. Stowo to miato juz dawno swoje miej-
sce w jezyku teologicznym. Jahwe mogt z wigkszej spotecznosci (1 Sm 10,17 nn.)
lub mniejszej (1 Sm 16,1 nn) wybra¢ jednego cztowieka do specjalnego zadania
lub urzedu (1 Sm 10,24; 16,8-10). Jemu powierzyt zaplanowane zadanie krola,
potwierdzone przez Boga, na ktore mogt si¢ powotac (2 Sm 6,21). Odnosi sig to
do kréla, jak potwierdza rowniez Pwt 17,15. Rowniez do kaptanstwa mogt Jahwe
wybiera¢ w r6zny sposob poszczegolne osoby (Lb 16,5.7; 17,20) lub grupy (1 Sm

16 M. Wein feld, Deuteronomy and the Deuteronomic School, 1972, s. 331.

7 M.Rose, Der Ausschlisslichkeitsanspruch Jahwe, BWANT 1975, 106, s. 119 n.

18 E.R6ssler, Jahwe und die Gotter im Pentateuch und im deuteronomistischen Geschichtswerk,
Diss. Bonn 1966, s. 37.
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2,28; Pwt 18,5; 21,5). Takze wybratl sobie Jahwe jedno miejsce na siedzibe (Ps
132,13 n.; 78,68; Pwt 12,5)."

We wszystkich tych wypadkach Jahwe wybieral z wigkszej grupy ludzi lub
miejsc i dokonywat wyboru. Podobnie dziato si¢ w odniesieniu do narodow we
wczesnym okresie religii izraelskiej. Kiedy Jahwe stat si¢ ,,Krélem narodow”,
mogl, jesli cheial, wybiera¢ jeden naréd. Do okreslenia tej sytuacji uzyto poje-
cia ,,bhr”, gdy mowa byta o wybraniu Izraela sposréd narodow. Teologowie deu-
teronomistyczni wiaczyli to pojgcie do tradycji. Widzieli$my juz, ze w Pwt 10,15
uzasadnieniem do wyboru byta mito$¢ do ojcoéw. W Pwt 7,6 mysl ta dalej jest roz-
winigta, Jahwe wybrat Izraela, ,,... poniewaz Pan was umitowat i chce dokonac
przysiggi danej waszym przodkom. Wyprowadzil was mocna reka i wybawit was
z domu niewoli z reki faraona, kréla egipskiego” (w. 8). Mito$¢ Jahwe do ojcéw,
ktory dal im przysigge i wyprowadzit z Egiptu, tworza tu przez tradycjg pewna ca-
10s$¢ 1 uzasadnienie nowych mysli o wybraniu Izracla. W w. 9 Jahwe nazwany jest
Bogiem milosiernym: ,,Uznaj wigc, ze Pan, Bég twoj, jest Bogiem, Bogiem wier-
nym, zachowujacym przymierze”. Roéwniez w Pwt 4,30 nn. Jahwe mowi, ze ,,jest
Bogiem milosiernym” i ,,nie zapomina o przymierzu, ktore przysiagt waszym oj-
com” (w. 31). Dalej nastepuja przypomnienia o wydarzeniach pod Synajem i o wy-
prowadzeniu z Egiptu (w. 39). W drugiej czesci przychodzi dopiero argumentacja:
»~Poniewaz umitowat twych przodkow, wybral po nich ich potomstwo i wyprowa-
dzit ci¢ z Egiptu sam ogromna swoja potega” (w. 37). W zakonczeniu tej wypo-
wiedzi przychodzi formuta o nakazie poznania, ze ,,Jahwe jest Bogiem wysoko na
niebie i na ziemi nisko”, jako formuta monoteistyczna.

Powiazanie wypowiedzi o wybraniu z tradycjami o poczatkach powiazania Jahwe
z z Izraelem ukazuje wyraznie, ze nie chodzi tu o catkiem co$§ nowego, ale o za-
chowanie i przekazanie tych tradycji w nowych zatozeniach. Wida¢ w nich powia-
zania z teologicznymi zalozeniami Deuteronomium, ze na wszystkich miejscach,
gdzie jest mowa o wybraniu Izraela, jest mowa rowniez o zachowaniu przykazan
(Pwt 4,40; 7,9-11; 10,12 n.; 14,1 nn.). Odnosi si¢ to rowniez do tekstow, gdzie nie
wystepuje stowo ,,bhr”, ale bliskie sa tej grupie tekstow, gdy mowia o Izraelu, ja-
ko o wybranym przez Jahwe narodzie. Odpowiednie formuty znajdujemy réwniez
w Pwt 7,6 1 14,2 1 brzmia prawie jednakowo, moéwia o szczegdlnym wyniesieniu
ludu Jahwe: ,, Ty bowiem jestes narodem poswigconym Panu (‘am qados$) Bogu
twemu. Ciebie wybrat Pan, Bog twdj, bys$ sposréd wszystkich narodow, ktore sa
na powierzchni ziemi, byt ludem bgdacym Jego szczego6lna wlasnoscig” (am se-
gulah). Oba wyrazenia spotykamy w Pwt 26,16—19. Tu jest podobnie jak w Pwt
10,12-15, gdzie gléwnym tematem jest zachowanie przykazan.

Pwt 26,19 chce wywyzszy¢ Izraela ponad wszystkie narody: ,,On ci¢ wtedy wy-
WyzZszy we czci, stawie 1 wspaniatosci, aby$ byl ludem §wigtym dla Pana, Boga
twego, jak sam powiedzial” (Pwt 26,19). O ludzie swigtym (‘am qados) jest jesz-

9 H. J. Zobel, Ursprung und Verwurzelung des Erwdihlungsglaubens Israels, ,,Theologische
Literaturzeitung” 1968, 93, s. 1-12.
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cze mowa w Pwt 28,9, rdowniez w potaczeniu z wezwaniem do zachowania przy-
kazan Jahwe.

Znamiennym znakiem deuteronomistycznej teologii wybrania jest taczenie
wybrania Izraela przez Jahwe z obowiazkiem zachowania przez Izrael przykazan
Boga. Jahwe wybral swoj lud i wywyzszyl, uczynit go $wigtym, ale zada od nie-
go wierno$ci nadanym przykazaniom.

DIE ERWAHLUNG ISRAELS IN DER DEUTERONOMISTISCHEN
THEOLOGIE

Zusammenfassung

Die Frage nach dem Alter der Vorstellung von der Erwéahlung Israel spielt eine wichtige
Rolle. Die Meinungen gehen auseinander. Einerseits ist unbestreitbar und anerkannt, dass
die Vorstellung von der Erwéhlung Israels erst seit dem Deuteronomium in einer festen
Begrifflichkeit begegnet, wobei dem Verbum ,,bhr” die entscheidene Bedeutung zukommt.
Andererseits vermuten viele Exegeten, dass das Deuteronomium nur einer Vorstellung,
die schon lange vorher existierte, die sprachliche Pragung gegeben hat. In der Tat wird
man kaum annehmen diirfen, dass die Verfasser des Deuteronomiums eine Vorstellung
von solchem theologischen Gewicht und solcher Tragweite ganz unvermittelt konzipiert
hitten. Die Verkniipfung der Erwihlungsaussage mit den Traditionen iiber die Anfange
der Geschichte Jahwes mit Israel zeigt deutlich, dass es hier nicht um etwas vollig Neues
geht, sondern um die Bewahrung und Weiterfiihrung des Uberkommenen unter verénder-
ten Voraussetzungen.





