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Teologia Praktyczna
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza ¢ Wydziat Teologiczny

Tom 6, 2005

BOGDAN BIELA

»Koinonia« jako zasada formalna teologii pastoralnej
w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego

Na progu trzeciego tysiaclecia, kiedy czynienie Kosciota domem i szkota
komunii jest jednym z najwigkszych wyzwan, jesli chcemy pozostaé wierni Bo-
zemu zamystowi, a jednoczesnie odpowiedzie¢ na najgtebsze oczekiwania swia-
ta', kiedy eklezjologia communio zostala uznana za ,,ideg centralng i podstawo-
wa” wspolczesnego Kosciota®, a ujecie eklezjologiczne teologii pastoralnej zosta-
lo poparte najwiekszym jego autorytetem’, nie tylko warto, ale wrecz trzeba

"Jan Paw el List apostolski Novo millennio ineunte, art. 43.

2'W Relacji koricowej Nadzwyczajnego Synodu Biskupoéw w dwudziestolecie Soboru Waty-
kanskiego II czytamy, iz ,,Eklezjologia »komunii« (»ycommunio«) jest ideq centralnq i podstawowq
w dokumentach Soboru (...). Stqd Sobor Watykanski II uczynil wiele, aby Kosciol byl wyrazniej
rozumiany jako ykomunia« i bardziej konkretnie jako »komunia« urzeczywistniany (11. C. 1.). Por.
takze: Jan Pawet II: Adhortacja apostolska Christifideles laici z 30.12.1988 r. (art. 19) oraz
Kongregacja Nauki Wiary: Communionis notio z 28.05.1992 r. (art. 1-6).

Jan Pawel 11w Posynodalnej adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis z 25 marca
1992 r. zamieszcza ,,definicjg” teologii pastoralnej, zamieszczona w kontekscie wypowiedzi pod-
kreslajacej wage formacji duszpasterskiej: Konieczne jest zatem studium okreslonej dyscypliny
teologicznej — teologii pastoralnej, czyli praktycznej, bedqcej naukowq refleksjq ocodziennym
wzrastaniu Kosciola, w mocy Ducha Swietego, w kontekscie historii, a wiec o Kosciele jako »po-
wszechnym sakramencie zbawienia«, jako znaku i Zywym narzedziu zbawienia Jezusa Chrystusa,
dzialajqcym przez stowo, sakramenty i postuge mitosci. Teologia pastoralna nie jest tylko umiejet-
nosciq, zespotem wskazan, doswiadczen i metod. Ma status petnoprawnej dyscypliny teologicznej,
poniewaz czerpie z wiary zasady i kryteria dzialalnosci duszpasterskiej Kosciota w historii; Ko-
Sciola, ktory »rodzi« kazdego dnia Koscidl, jak to trafnie ujmuje sw. Beda Czcigodny: »Nam et
Ecclesia quotidie gignit Ecclesiam«. Wsrod tych zasad i kryteriow szczegolnie wazne miejsce
zajmuje ewangeliczne rozeznanie sytuacji spoteczno-kulturalnej i koscielnej, w ktorej prowadzona
Jjest dzialalnos¢ duszpasterska (57). Warto podkreslié, ze w posoborowym rozwoju tej dyscypliny
teologicznej mozna wyrdozni¢ trzy jej ujecia: eklezjologiczne, prakseologiczne i spoteczno-
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zglebia¢ dziedzictwo mysli teologiczno-pastoralnej teologa, ktorego najwigk-
szym pragnieniem bylo skuteczniejsze i owocniejsze ukazywanie pigkna i wiel-
kosci tajemnicy Kosciota, tym bardziej, ze w swej tworczoéci naukowej oraz
charyzmatycznych intuicjach wyprzedzit on swoja epoke’. Wydaje si¢ to tym
pilniejsze, im bardziej do§wiadczamy, ze eklezjologia komunii i wynikajaca z
niej koncepcja duszpasterstwa, ciagle jeszcze nie znajduje zrozumienia w paster-
skiej strategii odnowy Kosciota®. W tym kontekscie niezwykle istotny jest wktad
ks. Franciszka Blachnickiego w rozwdj teologii urzeczywistniania si¢ Kosciota
hic et nunc, ktorej dedukcje dokonat z pojecia wspdlnota (koinonia, communio),
czyniac ja zarazem zasada formalna teologii pastoralnej. Jednym bowiem z
istotnych problemoéw ,.teologii praktycznej” jest wypracowanie zasady formalnej,
umozliwiajacej jednoznaczne okreslenie zasad dzialania i urzeczywistniania si¢
Kosciota w kazdorazowej historycznej sytuacji. Dlatego tez w jej $wietle F.
Blachnicki dokonal tworczej krytyki dotychczasowych eklezjologicznych ujeé
teologii pastoralnej, by nastepnie z pojecia wspolnota wydedukowaé koncepcje

polityczne (zob. R. Kaminski: Ujecia teologii pastoralnej na Zachodzie w okresie posoboro-
wym. ZNKUL. R. 26: 1983 nr 3 s. 3-30; Tenze: Pojecie i specyfika teologii pastoralnej. W: J.
Mikotajec (red.): Status naukowy teologii pastoralnej. Materialy z Sympozjum Polskich Pasto-
ralistow. Opole 2003 s. 13-17; R. Kaminski, Z. Narecki: Bibliografia prac dotyczqcych
istoty i metody teologii pastoralnej (1900-1996). RTK. R. 44: 1997 z. 6 s. 201-207). W ujeciu
eklezjologicznym teologia pastoralna lub tez teologia praktyczna (tzn. teologia praktyki Kosciota)
w szerokim sensie jest teologicznq refleksjq nad samorealizacjq Kosciota jako zbawczego dzialania
Boga wobec swiata, nad tym, jak owo dziatanie sie urzeczywistnia i jak musi sie urzeczywistnia¢ ze
wzgledu na niezmiennq istote Kosciota i ze wzgledu na zmiennq sytuacje, w jakiej swiat i Kosciot
znajdujq sie w kazdej epoce; sytuacje, ktorq teologia pastoralna interpretuje w kategoriach teolo-
gicznych (K. Rahner, H. Vorgrimler: Maly stownik teologiczny. Warszawa 1987 s. 482—
483; por. K. Rahner: Pastoraltheologie. I. Wissenschaftstheoretisch. W: Handbuch der Pasto-
raltheologie. T. 5. Red.: F.X. Arnold, K. Rahner i inni. Freiburg 1964-1972 s. 394 [dale;j:
HPT)). Jej przedstawiciele uwazaja, ze teologii pastoralnej nie mozna wydedukowac ani z pojgcia
»pastor« , ani tez z istoty teologii jako takiej. Ich zdaniem, jedyna droga dotarcia do wlasciwego
przedmiotu teologii pastoralnej jest oparcie si¢ na istocie Kosciota (zob. W. Piwowarski:
Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej — przypis za: F. Blachnicki: Teologia pasto-
ralna ogolna. Skrypt dla studentow KUL. Cz. 1. Lublin 1970 s. 23-39 [dalej: TPO]).

*F.Blachnicki, Mysl i — wyznania — testament. Lublin 2002 s. 295.

5 Bezdyskusyjne wydaje si¢ stwierdzenie, ze ks. F. Blachnicki byl najwiekszym polskim
teologiem pastoralistq XX wieku. Byt wielkim wizjonerem, wrecz prorokiem. Na poczqtku XXI
stulecia jego wizja Kosciola jest tak samo aktualna, jak wowczas, gdy wyglaszal swoje konferencje
(z przedmowy Z. Nosowskiego do ksiazki F. Blachnickiego: Sympatycy czy chrzesci-
Jjanie?Katechumenat na dzisiejszq godzing. Kroscienko 2002 s.8). A Jan Pawel II jeszcze
jako kard. Wojtyta mial si¢ wyrazié: Nie wiemy jeszcze, co Kosciét w Polsce zawdzigcza temu
cztowiekowi (zob. G. Wilczynska: Pamigci Ojca. ,,Oaza”. R. 1998 nr 35 s. 6).

® A. Przybecki: Pastoralna postuga Kosciola w Polsce na tle Konstytucji »Gaudium et
spes« Soboru Watykanskiego II. ,,Teologia Praktyczna”. T. 4: 2003 s. 249-258.
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dziatania Kosciota obejmowanego tradycyjnie nazwq duszpasterstwa oraz kon-
cepcje dyscypliny, objetej dotychczas nazwaq teologia pastoralna«’.

W niecate sto lat od wprowadzenia teologii pastoralnej jako dyscypliny teo-
logicznej do kanonu nauk teologicznych, A. Graf dokonal krytycznej analizy
aktualnego jej stanu. Uczynit to opierajac si¢ na jasno uswiadomionej zasadzie
formalne;j tej nauki, ktora stanowita istota Kosciota, ktory sam buduje si¢ w przy-
szto§¢. Tym samym wyprowadzil t¢ dyscypling z jej pragmatycznego zacie$nie-
nia, ograniczajacego ja wylacznie do nauki o obowiazkach urzgdu pasterskiego
Kosciota i ich wypehianiu. Pierwsza bowiem zasada formalna tej dyscypliny
byto pojecie pastor i z niego wyprowadzano wnioski dotyczace zarowno pod-
miotu duszpasterstwa, jak i jego przedmiotu. I chociaz stanowisko Grafa byto
czytelne i obiecujace, to jednak teologia pastoralna w okresie nastgpnych stu lat
nie mogta si¢ uwolni¢ od ram sugerowanych jej i zakreslonych przez przyjgta
nazwe (J. Amberger, M. Benger, E. Pohl, C. Krieg)®.

W studium poswigconym eklezjologicznej dedukeji teologii pastoralnej F.
Blachnicki wykazal, ze ,,pastoralno-teologiczne apriori”, ktére zaciazylo nad
poczatkami teologii pastoralnej i nad catym jej rozwojem, trwa az do naszych
czasow i ciagle, chociaz juz nie w tak jaskrawej formie, zagraza tej dyscyplinie
wypaczeniem. Dlatego tez byt swiadom koniecznosci opracowania zwartej i or-
ganicznej syntezy osiagnie¢ pastoralistéw w ramach eklezjologicznego nurtu
teologii pastoralnej, aby dokona¢ dedukcji zasady formalnej i koncepcji teologii
pastoralnej’. Najpierw wskazal na A. Grafa, jako prekursora tych wszystkich
poszukiwan i prob odnowy teologii pastoralnej'®. Nastepnie na jego kontynuatora
—F. X. Arnolda, ktérego przemyslenia, ujete w wypracowanej przez F. Blachnic-
kiego personalistyczno-chrystologicznej zasadzie teologii pastoralnej i duszpa-

"F.Blachnicki, TPO, cz. 2 s. 345; Tenze: Nowy obraz Kosciola — nowe duszpaster-
stwo. W: B. B ejze (red.): W nurcie zagadnien posoborowych. T. 5 s. 411-441.

8 Zob. R. K amin sk i: Historyczny rozwdj teologii pastorainej. W: T en z e (red.): Teologia
pastoralna. T. 1. Lublin 2000 s. 66-72.

’F.Blachnicki, TPO, cz. 2's. 42-131.

1% G ra f ujat Kosciot w catej swojej rzeczywistosci: nadprzyrodzonej, historycznej, spotecz-
nej i dynamicznej. Poczawszy od niego w teologii pastoralnej mowi si¢ o totalnej i dynamicznej
istocie Kosciota, ktdra trzeba potozy¢ u podstaw tej dyscypliny (F. Blachnicki: Idea Kosciola
we wspdlczesnej literaturze teologiczno-pastoralne. ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”. R.
1971 nr 4 s. 8-66; zob. A. Gra f: Kritische Darstellung des gegen-wartigen Zustandes der prakti-
schen Theologie. Tiibingen 1841. Omowienie koncepcji Grafa: HPT. T. 1 s. 56-62). Droge
Grafa do wypracowania eklezjologicznej dedukcji teologii pastoralnej najtatwiej mozna przesle-
dzi¢ na podstawie trzydziestu szeSciu tez, ktore stanowig streszczenie jego podstawowego dzieta
Kritische Darstellung. W tezie 26. czytamy: Die praktische Theologie ist die Wissenschaft und
Theorie der sich selbster-bauenden Kirche, oder der kirchlichen, gottlich-menschlichen Tdtigkeiten
zur Erbauung der Kirche (Sechs und dreissig Sdtze aus der Praktischen Theologie, Tiibingen 1840,
za: WPTh I, 34) —zob. F. Blachnicki, TPO, cz. 2 s. 44-45.
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sterstwa, przyczynily si¢ do wlasciwego uwydatnienia roli stowa i sakramentu w
relacji do wiary, godno$ci i suwerennos$ci osoby wezwanej do dialogu z Bogiem
w Chrystusie oraz stuzebnego porzadku posrednictwa zbawczego, sprawowanego
gléwnie przez urzad, w stosunku do wewnetrznego procesu zbawczego''. Z kolei
rol¢ K. Rahnera podkreslit najpierw poprzez cenna i oryginalna probe zakotwi-
czenia zycia Kosciota w dynamicznie pojetej tajemnicy Trojcy Swietej i wyja-
$nienia procesOw zyciowych Kosciota, stanowigcych istote jego urzeczy-
wistniania si¢ w oparciu o wewnatrztrynitarne procesy pochodzenia Osob Bo-
zych, a nastgpnie przez zwrocenie uwagi na przedmiot formalny teologii pasto-
ralnej. Na pierwszy plan K. Rahner wysunat jako zasad¢ urzeczywistniania si¢
Kosciota specyfikacjg tegoz urzeczywistniania si¢ przez kazdorazowa terazniej-
sza sytuacje Kosciota, poddana teologiczno-socjologicznej analizie. Jest to kon-
sekwencja ujgcia teologii pastoralnej jako teologii zywego Kosciota, ktory jak
kazdy byt zywy i konkretny realizuje si¢ wedlug nich historycznie i w czasie, tzn.
realizuje zawsze tylko cze$¢ swoich mozliwosci. O tym za$, jakie aspekty i jaki
zakres mozliwosci bytu zywego ma by¢ realizowany w konkretnym momencie
historycznym, decyduje wlasnie sytuacja, czyli caly splot uwarunkowan stwarza-
nych przez dang chwilg i srodowisko. Ujecie to — wedlug F. Blachnickiego —
domaga si¢ jednak dopowiedzenia, gdyz wlasciwe wezwanie, w sensie biblijnego
dei, wyptywa dla Kosciota zawsze z jego niezmiennej istoty, z jej konfrontacji z
aktualnym stanem urzeczywistniania si¢ Kosciota oraz z mozliwoscia tego urze-
czywistniania si¢, stworzong przez terazniejsza sytuacj¢. A wigc nie sytuacja jako
taka stanowi zasade realizowania si¢ Ko$ciota, ale swoista relacja, bedaca ,,na-
pieciem” pomiedzy istota Kosciota a jej aktualng realizacja na tle konkretnej
sytuacji'?. Tak wigc teologie praktyczna, bo tym terminem Rahner postugiwat sig
chetniej, rozumiat jako dyscypline teologicznq, ktora zajmuje sie samorealizacjq
Kosciota w kontekscie teologicznej interpretacji sytuacji, w ktorej przyszto Ko-
Sciolowi realizowa¢ siebie" . Takie ujecie tej teologicznej dyscypliny pozostaje w

" Arnold, podtrzymujac eklezjologiczna koncepcje dedukcji teologii pastoralnej Grafa,
wzbogacil ja o dogmat chrystologiczny. Blachnicki opracowujac krytycznie tworczo$¢ Ar -
nolda (Posrednictwo zbawcze Kosciota w ujeciu F. X. Arnolda. Problem zasady formalnej teolo-
gii pastoralnej. Lublin 1965 — rozprawa doktorska), sformutowat bosko-ludzka zasadg Arnolda
jako zasadg personalistyczno-chrystologiczna. Przemyslenia Arnolda zawarte sa gldwnie w
pracach: Dienst am Glauben. Das vordringlichste Anliegen heutiger Seelsorge. Freiburg 1949;
Grundsditzliches und Geschichtliches zur Theologie der Seelsorge. Das Prinzip des Gott-
menschlichen. Freiburg 1949; Seelsorge aus der Mitte der Heilsgeschichte. Pastoraltheologische
Durchblicke. Freiburg 1956; Glaubensverkiindigung und Glaubensgemeinschaft. Diisseldorf 1955.

2F. Blachnicki: Nowy obraz Kosciola, dz. cyt., s. 418—419.

3 Praktische Theologie ist jene theologische Disziplin, die sich mit dem tatsichlichen und
seinsollenden, je hier und jetzt sich ereignenden Selbstvollzug der Kirche beschdftigt mittels der
theologischen Erhellung der jeweils gegebenen Situation, in der die Kirche sich selbst in allen
ihren Dimensionen vollziehen muss (Die praktische Theologie im ganzen der theologischen Diszip-
linen, Schriften VIII, 134). W zwiazku z podana przez R ahn e r a definicja teologii pastoralnej N.
M e tte pisze, ze die praktische Theologie ist nicht mehr als Vermittlungsinstanz zwischen teholo-
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nurcie koncepcji eklezjologicznej, za$ jej przedmiotem formalnym jest samore-
alizacja lub — jak chce F. Blachnicki — urzeczywistnianie si¢ Kosciola w teraz-
niejszosci'®. Waznym zrodlem okazata si¢ rowniez dla ks. Blachnickiego patry-
styczna idea Ecclesia Mater, przedstawiona przez K. Delahaye'a. Wedlug niej,
obok przepowiadania stowa Bozego i szafarstwa sakramentoéw, jedna z podsta-
wowych funkcji urzeczywistniania si¢ Kosciola jest zycie chrzescijanskie'. Z
kolei znaczenie F. Klostermanna, uwydatnit on dzigki wykazaniu uderzajacej
zgodnosci koncepcji zasady wspdlnoty z teologia Kosciota lokalnego, na nowo
odkryta i dowarto$ciowana w eklezjologii Vaticanum II oraz uznaniu jej za za-
sade zycia Kosciota i teologii pastoralnej jako teologii tego zycia'.

Krytyczna analiza wspolczesnej, europejskiej mysli pastoralno-teologiczne;j
postuzyta F. Blachnickiemu nie tylko do wprowadzenia jej na obszar polskiej
mysli teologicznej, lecz takze do wypracowania oryginalnego ujgcia tej dyscy-
pliny teologicznej. Ks. Blachnicki bedac swiadom, ze podstawe dedukcji kon-
cepcji teologii pastoralnej winno stanowi¢ integralne ujgcie Kosciota, odpowia-
dajace wspolczesnej eklezjologii, a jednoczesnie traktujace go jako byt zywy i
konkretny, stale rozwijajacy si¢, w poczatkowym okresie pracy nad sformutowa-
niem eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej, dokonatl przebadania aktu-
alnej samoswiadomosci Kosciota, dotyczacej jego istoty, ktora aktualnie znalazta
swoj najpehiejszy wyraz w dokumentach Vaticanum II''. Ow soborowy ,,0braz
wiodacy” stat si¢ dla niego podstawa dedukcji teologii zycia i dzialania KoS$ciota

gischer Theorie und kirchlicher Praxis begriffen, sondern wird eindeutig der Seite der Theorie
zugeschlagen, allerdings nicht im Sinne einer praxisfernen Theorie, sondern einer Theorie, die
dicht an die Phidnomen der Praxis bleibt (Zwischen Reflexion und Entscheidung. Der Beitrag Karl
Rahners zur Grundlegung der praktischen Theologie. ,,Trierer Theologische Zeitschrift”. R. 1987:
7s.29).

“F Blachnicki, TPO cz. 1 s. 89. Zdaniem Blachnickie go, mimo iz Handbuch der
Pastoraltheologie zawiera w sobie materialne elementy potrzebne do sformutowania zasady for-
malnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa, to jednak daje si¢ w nim w konsekwencji zauwazy¢
brak jednolitego i dedukcyjnego systemu, z ktoérego wyniklyby zasady urzeczywistniania si¢ Ko-
Sciota —zob. Tenze, TPO, cz. 2s. 121-128.

K. Delahay e poprzez rozroznienie posrednictwa zbawczego Kosciota w nadrzednym i
zastgpczym ojcostwie urzgdu oraz w macierzynskiej funkcji catej wspolnoty Ludu Bozego, dat
cenny wkiad w rozumienie zycia i dziatania Kos$ciota. Dobrze uzasadnione dowody istnienia w
tradycji wczesnochrzescijanskiej przekonanie, ze caty Kosciot jako Ecclesia Mater jest posredni-
kiem zbawienia w stosunku do swoich czlonkow, domagat si¢ jednak teologicznego wyjasnienia i
uzasadnienia (Erneuerung der Seelsorgsformen aus der Sicht der friichen Patristik. Freiburg 1958)
—zob. F.Blachnicki, Idea Kosciola, dz. cyt., s. 78-94.

' Prinzip Gemeinde. Gemeinde als Prinzip des kirchlichen Lebens und der Pastoraltheologie
als der Theologie dieses Lebens. Wien 1965 — por. F. Blachnicki, Idea Kosciola, dz. cyt., s.
125-133.

"7 TPO, cz. 2 5. 143-144.
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jako wspolnoty'®. Pastoralisci okreslali to dazenie jako probe uchwycenia totalnej
i dynamiczne;j istoty Kosciola w sensie znalezienia jakiej§ podstawowej formutly
teologicznej, a wigc zasady okreslajacej istotne prawa zycia i stawania si¢ Ko-
Sciota, czyli zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa, pozwalajacej
na precyzyjne i jednoznaczne sprecyzowanie zasad dziatania Ko$ciota i urzeczy-
wistniania si¢ w kazdorazowej, historycznej postaci. Ten ,,obraz wiodacy” po-
stuzyl F. Blachnickiemu za podstawg¢ do podjecia proby  spekulatywno-
teologicznego wyjasnienia pojgcia koinonia. Tutaj wielka pomoca stata si¢ dla
naszego Autora nowatorska wowczas, pneumatologiczna eklezjologia, wypraco-
wana przez dogmatyka z Paderborn — Heriberta Miihlena'’. Na jej podstawie F.
Blachnicki dokonat trynitarnej dedukcji Kosciota jako wspolnoty, co ostatecznie
umozliwito sformutowanie zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpaster-
stwa.

I. Koinonia jako zasada zycia Kos$ciola

W rozprawie habilitacyjnej ks. Blachnicki zwrdcit najpierw uwage, ze ter-
min wspolnota wystgpujacy w dokumentach soborowych, stanowi ich mysl
przewodnia i je przenikajaca’. Nastepnie, $wiadom pozostawania terminu w

18 Tamze, s. 162. Pojecie ,,obraz wiodacy” ks. Blachnicki rozumial w sensie, jaki nadat
temu pojgciu M. D. Ko ster (Zum Leitbild von der Kirche auf dem II. Vatikanischen Konzil. ThQ
R. 145: 1965 s. 13-41). Wedlug niego rzeczywisto$ci misterium Kosciota nie da si¢ adekwatnie
wyrazi¢ w zadnej definicji ani jakim$ pojgciu teologicznym. Mozna ja natomiast wyrazi¢ w jakims
obrazie, wyrazajacym totalno$¢ istoty Kosciota zgodnie z wola Chrystusa. Kosciot w kazdej epoce
musi posiada¢ w swej §wiadomosci taki obraz, w §wietle ktorego moze ocenia¢ poprawnos$é¢ wy-
powiedzi teologicznych na swdj temat oraz kierowa¢ swoim dziataniem i urzeczywistnianiem sig.
Taki totalny ,,obraz Kosciota” moze przy tym istnie¢ tylko jeden i musi on znajdowac si¢ w pod-
stawowych Zrodtach, w ktorych od poczatku i niezmiennie wyraza si¢ $wiadomo$¢ Kosciota (tam-
ze, s.162—-163).

Y Blachnickioparl si¢ gtownie na: Una Mystica Persona. Die Kirche als Mysterium der
heilsgeschichtlichen Identitiit des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine Person in
vielen Personen. 2. Autl. Paderborn 1967; Der Heilige Geist als Person in der Trinitdt, bei der
Inkarnation und im Gnadenbund: Ich — Du — Wir. 2. Aufl. Miinster 1966 (zob. TPO, cz. 2 s. 372—
422).

2 F Blachnicki, TPO, cz. 2 s. 163-166. Caly Il rozdziat pracy habilitacyjnej Kosciot ja-
ko wspolnota. Eklezjologia Vaticanum Il jako podstawa dedukcji teologii pastoralnej, zostal poz-
niej wydany w osobnej ksiazce: Kosciol jako wspolnota. Lublin 19922 Wspoélnotg (koinonia, com-
munio) Blachnicki rozumie w sensie biblijno-teologicznym, to znaczy jako rzeczywistosé
nadprzyrodzong, ktora zaistniata w tym swiecie i stata sie obecnq z chwilq zestania Ducha Swiete-
go przez zmartwychwstatego i uwielbionego Chrystusa (TPO, cz. 2 s. 439), chociaz analizuje ja
takze od strony filozoficznej i socjologicznej (tamze, s. 348-355). Biblijny termin koinonia (tamze,
s. 355-371) wystepuje przede wszystkim w pismach nowotestamentalnych w potréjnym znacze-
niu: uczestnictwo (udziat), udzielanie sig, wspdlnota. Z analiz tego terminu wynika, Ze pojgcie to
postuzyto sw. Pawtowi, Lukaszowi i Janowi na oznaczenie tej nowej rzeczywistosci, ktora zaistnia-
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bliskim powiazaniu z idea ludu Bozego, mistycznego ciata Chrystusowego, Ko-
$ciota-sakramentu i rodziny Bozej, zauwazyl, ze odgrywa on rolg ,,wspolnego
mianownika”, do ktérego mozna sprowadzi¢ wszystkie inne okreslenia, stosowa-
ne zamiennie, jako jego synonimy’'. Wszelkie inne okreslenia, zdaniem F.
Blachnickiego, pozostana czastkowe i beda domagac sig okreslenia pojecia Ko-
Sciota przez pojecie wspolnoty.

Te wstepne ustalenia postuzyty zaznaczeniu opcji i kierunku szczegétowych
badan, aby ukaza¢ i zanalizowaé soborowa wizj¢ Kosciota. Eklezjologia Vatica-
num Il zaskakuje bowiem bogactwem uje¢, dopuszcza rozne mozliwosci jej po-
rzadkowania i syntetycznego przedstawienia. Mozna bylo to zauwazy¢ w opra-
cowaniach wybitnych teologow tego okresu, ktérzy podkreslali znaczenie okre-
slonych aspektow lub poje¢ w probach integralnego przedstawienia soborowej
nauki o Kosciele>. Z nich najbardziej znaczace dla Blachnickiego okazaly sig
pojecia (obrazy) ludu Bozego, sakramentu i wspdlnoty. Nasz Pastoralista wyka-
zal, ze zwiazek wewngtrzny pomigdzy idea ludu Bozego a wspolnotowym uje-
ciem Kosciota, dla wigkszoSci wspolczesnych mu teologéw, jest najbardziej
oczywisty i dostrzegany oraz podkreslany™. Znaczy to, ze wspélnota jest ta rze-
czywisto$cig, ktora stanowi obraz ludu Bozego, za$ jej realizowanie i osiaganie
jest jego zadaniem i celem™. Wniknigcie natomiast w relacje, ktére zachodza
pomigdzy ujeciem Kosciota jako wspolnoty a ujgciem Kosciota jako sakramentu
— wedlug Stugi Bozego — nieoczekiwanie odstania bardzo $ciste i wzajemne po-
wiazania obu tych idei. Jednakze idea wspodlnoty wyjasnia dopiero wilasciwa
tres¢ idei Kosciola—sakramentu, a pojecie sakramentu okresla, w jakim sensie
Kosciot jest wspolnota®. Oznacza to, ze Kosciot o tyle jest sakramentem zba-
wienia, o ile jest wspdlnota, o ile istnieje i urzeczywistnia si¢ w prawdziwej
wspoélnocie. I odwrotnie: tam, gdzie powstaje 1 aktualizuje si¢ rzeczywista
wspolnota ludzi z Bogiem i pomigdzy soba w Chrystusie i Duchu Swigtym, tam
rownoczesnie powstaje i zaczyna istnie¢ Kosciol jako sakrament jednosci i zba-

la w $wiecie po zmartwychwstaniu Chrystusa i zestaniu Ducha Swietego, ktérej istotq jest udzial i
uczestnictwo czlowieka w zyciu Tréjcy Swietej, tj. w zyciu Ojca przez Syna w Duchu Swietym, po-
wodujqcy zjednoczenie ludzi pomiedzy sobq w nowq, wewnetrznq i scistq wspolnote zyciowq (tam-
ze, 8. 360). I cho¢ termin ten wystgpuje w PiSmie $w. stosunkowo rzadko, to jednak, w przekonaniu
Ks. Blachnickiego istnieje w Biblii o wiele wigcej pojeé, ktore mozna uznaé za synonimy
(przymierze lub testament, jednos¢, uczestnictwo [participatio], ekklesia) lub podkreslajace czy tez
wyjasniajace jaki$ aspekt wspolnoty (zycie i mito$¢). Terminem wyjetym z tradycji patrystycznej,
ktory stanowi synonim koinonii, jest niewatpliwie sanctorum communio.

A Tamze, s. 166.

22 Por. B. Biela: Ks. Franciszek Blachnicki — uwarunkowania jego pogladéw teologiczno-
pastoralnych. SSHT 25/26 (1992-93) s. 212-216.

> TPO, cz. 2's. 187-193.

u Tamze, s. 193.

2 Tamze, s. 194.
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wienia®®. Ks. Blachnicki dostrzegt, ze pojecie sakramentu okresla, w jakim sensie
Kosciot jest wspolnota. Do pojgcia wspodlnoty, jaka jest Kosciol, dodaje ono bo-
wiem co$ istotnego, czego nie mozna z niego wyprowadzi¢, a mianowicie, ze jest
wspolnota eschatologiczna. Nie wystarczy wigc mowic: Kosciot jest wspolnotq,
lecz trzeba okresli¢ doktadniej: Kosciol jest wspolnotq sakramentem albo sa-
kramentem wspélnoty®’.

Tak zarysowany obraz Kosciota jako wspdlnoty (lub Kosciota — sakramentu
wspolnoty) stanowi wewngtrzng jedno$¢, jaka istnieje pomigdzy jej wymiarem
wertykalnym i horyzontalnym, tworzac zen braterska wspélnote wierzacych™ ,
wspolnote charyzmatow i wynikajacych zen postug (stuzb)®, ktora w sprawowa-
niu liturgii objawia si¢ 1 urzeczywistnia jako skuteczny znak Kosciota—
wspblnoty®®. Méwiac zatem o Kosciele jako wspélnocie, dokumenty soborowe
maja na uwadze zawsze podwojny wymiar tej wspolnoty, mianowicie wymiar
wertykalny i horyzontalny. Pierwszy to wspdlnota cztowieka z Bogiem, drugi to
wspolnota migdzyludzka. Obu tych wymiaréw oczywiscie nie mozna pojmowaé
jako dwoch odrgbnych rzeczywisto$ci niezaleznych od siebie. Sg to tylko dwa
aspekty jednej i tej samej rzeczywistosci, z ktorych jeden wynika koniecznie z
drugiego i w nim si¢ zawiera. Wspdlnota z Bogiem tworzy wspodlnotg migdzy-
ludzka, cztowiek o tyle wchodzi w jednos¢ spoteczna z innymi ludzmi, o ile jed-
noczy si¢ w Chrystusie i w Duchu Swigtym z Ojcem. Kosciot zas jest wspolnota
ludzi dlatego, Ze jest tajemnica zjednoczenia czlowieka z Bogiem. Owa zasada
priorytetu koinonii wertykalnej przed horyzontalng przenika — zdaniem Blach-
nickiego — dokumenty soborowe, co wyraza si¢ m.in. w ich orientacji trynitarnej
i personalistyczne;j®'.

Z kolei trynitarna dedukcja pojecia koinonia ukazala, ze istota Kosciota jako
wspolnoty jest uczestnictwo w zyciu trynitarnym udzielane przez Ojca posylaja-
cego Syna i Ducha Swigtego. Zgodnie z osobowym charakterem tego zycia

26 Tamze, s. 199.

z Tamze, s. 205.

> Tamze, s. 205-255.

» Tamze, s. 255-282.

3% Tamze, s. 282-311; por. B. Biela: Kosciol—Wspélnota. Wspélnota jako zasada urzeczy-
wistniania si¢ Kosciola w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987). Katowice 1993 s. 20—
55.

3! Konstytucja yLumen gentium« wprowadza nas w glab misterium Kosciola przez to gléwnie,
Ze przedstawia jego trynitarng, chrystologicznq i pneumatologiczng wizje. Kosciol ma swoje zro-
dto, swoj prawzor i swojq praprzyczyne w tajemnicy Trojcy Przenajswietszej i dlatego ukazuje sie
w swojej najglebszej istocie jako tajemnica jednosci i wspolnoty. Na tym polega swieta tajemnica
Jednosci Kosciola w Chrystusie i przez Chrystusa, gdzie Duch Swiety jest sprawcq réznorodnych
darow. Najwiekszym wzorem i zasadq tej tajemnicy jest jednosc¢ jednego Boga Ojca i Syna w Du-
chu Swietym w troistosci Oséb (F. Blachnicki: Nowy obraz Kosciola, dz. cyt., s. 425; por. DE
2).
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uczestnictwo w nim polega na aktualizacji osobowej ja — ty relacji pomiedzy
cztowiekiem a Bogiem, ktory udziela siebie w Chrystusie, sprawiajqc rownocze-
Snie przyjecie tego udzielania sie¢ w Duchu Swietym. Duch Swiety aktualizujgc
czlowieka w jego istnieniu osobowym, sprawia w nim postawe wiary i mitosci
jako postawe osobowego oddania siebie. Chrystus jako Stowo oddania sie Ojca,
staje wobec wolnosci ludzkiej osoby jako wezwanie do zjednoczenia z Nim przez
posrednictwo stowa i sakramentu, a skoro zostaje w Duchu Swietym przyjety
wchodzi w komunie wzglednie koinonie z niq, wprowadzajqc jq rownoczesnie w
koinonie z Ojcem. Ta koinonia, ktorq mozna okreslic jako koinonie wertykalng,
Jest tego rodzaju, ze rownoczesnie konstytuuje koinonie horyzontalng ze wszyst-
kimi, ktorzy zostali dopuszczeni do tej samej wspolnoty z Ojcem przez Syna w
Duchu Swietym, stajqc sie Kosciolem™. Tym jednoczacym podmiotem jest Duch
Swiety, dzigki ktoremu Kosciot jest tajemnica jednej Osoby w wielu osobach (w
Chrystusie i wiernych)®>.

Konsekwencja pojmowania Kosciota w §wietle tajemnicy zycia wewnetrz-
nego Trojcy Swictej jest wigc dostrzezenie czlowieka glownie w jego wartosci
osoby i1 zrozumienie, ze jest ona przeznaczona do zycia we wspolnocie. Jezeli za$
dla wyjasnienia tajemnicy Tréjcy Swietej istotne sa pojecia osoby i jednosci,
wspolnoty oraz zrozumienie koniecznego wewngtrznego powiazania tych pojec,
to ,trynitarne ujecie” Kosciota musi wyjasnia¢ jego istot¢ z pomoca pojec ,,080-
ba” i,,wspdlnota” we wzajemnym ich przyporzadkowaniu do siebie. W tym sen-
sie — wedhug F. Blachnickiego — mozemy réwniez mowic¢ o personalizmie jako
idei przewodniej przenikajacej wszystkie dokumenty Soboru. Personalizm ten
wyraza si¢ w podkreslaniu wolnosci i godnosci osoby oraz wiary i stowa Bozego
jako elementéw konstytutywnych koinonii wertykalne;j™*.

Kosciodt, bedacy koinonia z Ojcem przez Chrystusa i w Duchu Swigtym,
przybiera w $wiecie rowniez posta¢ koinonii horyzontalnej, czyli braterskiej
wspolnoty z innymi ludzmi. Idea braterstwa, ktora na nowo odzyta w Kosciele,
$wiadczy — zdaniem F. Blachnickiego — o tym, ze Koscidt dzis pragnie znowu
stac¢ sig obecnym w swiecie przez wcielenie sie¢ w konkretne, braterskie wspolno-
ty, gdzie przynaleznosé¢ do Kosciota wyrazataby sie w aktualnie i egzystencjalnie
przezywanych relacjach miedzyludzkich®. Tak tez widzi to Sobér, dla ktérego
Koscidt nie jest anonimowa czy abstrakcyjna wielko$cia, ale konkretna i realna
wsg’)lnota‘ istniejaca 1 urzeczywistniajaca si¢ we wspdlnocie Kosciota lokalne-
go™.

*F. Blachnicki, TPO, cz. 2 s. 430.

> Tamze, s. 374-386.

*F.Blachnicki, Nowy obraz Kosciota, dz. cyt., s. 426.
35 Tenze, TPO, cz. 2 s. 232.

T en ze: Nowy obraz Kosciota, dz. cyt., s. 427.
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Ponownie odkrycie i przypomnienie przez Sobor teologii Kosciota lokalne-
go jest wg naszego Autora jednym z wielkich i kluczowych osiagnie¢ Vaticanum
1. Nauka tego Soboru daje ponadto podstawe do konstruowania teologii Koscio-
fa lokalnego jako znaku oraz sposobu obecnosci i urzeczywistniania si¢ Kosciota
powszechnego. W oparciu o t¢ nauk¢ mozna — zdaniem F. Blachnickiego — nie
tylko méwié o teologii Kosciota lokalnego sensu stricto, to jest diecezji z bisku-
pem, ale takze o teologii parafii i mniejszych wspdlnot’’. To dowarto$ciowanie
przez Sobor wspolnot lokalnych jest konsekwencja z kolei pneumatologiczne;j
wizji Kosciota, gdyz specyficzna funkcja Ducha Swietego wyraza sie w tym, Ze
udziela On zycia Bozego »hic et nunc«, tzn. w konkretnej spolecznosci, aktuali-
zujqc w niej osobowe relacje z Chrystusem i pomiedzy sobq. W $wietle pneuma-
tologicznej eklezjologii ukazuje si¢ wyraznie miejsce i rola wspolnot zakonnych,
rodzinnych oraz matych grup, ktore takze partycypujq w urzeczywistnianiu sie
Kosciola jako sakramentu Ducha Swietego™.

Ogromne znaczenie teologiczno-pastoralne ma rowniez ujecie Kosciota jako
wspolnoty stuzb i charyzmatow. Dzigki temu Sobor zrywa ostatecznie z podzia-
tem Kosciota na element aktywny i pasywny, na podmiot i przedmiot, na jedynie
kierujacych pasterzy i jedynie kierowang i stuchajaca owczarnig. Caty Kosciot
jest wigc podmiotem apostolskiej sukcesji i postannictwa Chrystusa, wszyscy sa
wspolnie powolani do budowania Ciala Chrystusowego, wszyscy sa przez
chrzest uczestnikami wspolnego kaptanstwa Chrystusowego, ktore wcale nie jest
mniej wazne w Kosciele od kaptanstwa hierarchicznego, nazywanego w doku-
mentach soborowych kaptanstwem ministerialnym, stojacym w stuzbie wspolno-
ty. Nikt wreszcie nie jest w Ko$ciele pozbawiony charyzmatow, czyli darow dla
budowania wspolnoty. Wszyscy wigc powinni w duchu braterstwa i jednosci
kolegialnie pracowaé nad urzeczywistnianiem Kosciota®.

Z zagadnieniem Kos$ciota — sakramentu wspdlnoty, blisko zwiazany jest w
dokumentach soborowych sposéb warto§ciowania liturgii w zyciu Kos$ciota.
Liturgia w ujeciu Soboru jest wrecz ukazana jako skuteczny znak KosSciota—

TTenz e, TPO, cz. 2 s. 244.

¥ Tenze: Chrystus i Duch Swiety u poczqtkéw Kosciola. ,,Znak”. R. 28: 1976 nr 2 s. 170.
Wspolnota lokalna powstaje wszedzie tam, gdzie przez biskupa lub wydelegowanego przez niego
kaptana sprawowana jest Eucharystia i gloszone jest stowo Boze dla okreslonej spotecznosci,
dazqcej szczerze do przybrania rysow braterskiej wspolnoty przez realizacje przykazania mitosci
Pana. Powstaty w ten sposob Kosciot lokalny jest znakiem KoSciota powszechnego, w ktorym ten
Kosciol jest prawdziwie obecny (TPO cz. 2 s. 431). Oczywiscie ks. Blachnicki jest §wiadomy,
Ze nie mozna mowic o teologii parafii jako takiej, bo nie stanowi ona elementu struktury Kosciola z
ustanowienia Bozego. Sobor jednak w swojej teologii Kosciota lokalnego wskazal na parafie, jako
Jjednq z form urzeczywistniania si¢ Kosciola (por. KL 42), wskazujqc jednoczesnie na mozliwos¢é jej
otwarcia sie w dot, ku mniejszym wspolnotom, nie bedqcych jej zagrozZeniem i rozbiciem, ale »pod-
budowq« i uzupetnieniem (TPO, cz. 2 s. 244).

¥ T en ze: Nowy obraz Kosciola, dz. cyt., s. 430—431 (por. DA 2-3, KK 12. 32, DK 2).
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wspolnoty. Szczeg6lnie dotyczy to liturgii zgromadzenia eucharystycznego.
Mozna wigc powiedziec, ze liturgia jest sakramentem Kosciota, czyli znakiem, w
ktorym on si¢ objawia 1 przez ktory sig urzeczywistnia. Ukazana przez Vatica-
num Il wizja liturgii nie pozwala zatem — zdaniem naszego Autora — na ujecie jej
jako jednego ze $rodkow urzeczywistniania si¢ Kosciota. Liturgia, zwlaszcza
zgromadzenia eucharystycznego jest bowiem znakiem, w ktorym ukazuje sie Ko-
Sciot ze wszystkimi elementami nalezqcymi do jego istoty jako koinonii w aspek-
cie wertykalnym i przez ktory jako znak skuteczny wszystkie inne istotne elementy
sie aktualizujq. Przez uczestnictwo w liturgii wierni wchodzq we wspolnote z
Chrystusem w Jego tajemnicy paschalnej i ze sobq wzajemnie w Duchu Swietym
stajqc sie Kosciotem i dlatego liturgia musi znajdowac sie w centrum wszystkich
wysitkow zmierzajqcych do urzeczywistniania sie Kosciota, tak iz nalezy mowic o
»dziatalnosci duszpasterskiej zesrodkowanej w liturgii« oraz o takiej dzialalnosci
duszpasterskiej dla ktérej liturgia bylaby szczytem i zrédlem™.

Za ks. Blachnickim mozemy zatem powiedzie¢, ze fundamentem KoS$ciota
pojetego jako wspolnota jest jego wymiar wertykalny. To osobowe zjednoczenie
cztowieka z Chrystusem w Duchu Swietym dokonuje si¢ w wierze i mitosci po-
przez stowo i sakrament. Personalny i sakramentalny charakter wspdlnoty impli-
kuje w sposob konieczny wspolnote miedzyludzka. W ten sposdb powstaje
wspolnota Kosciota lokalnego, ktora jest widzialnym znakiem niewidzialnej
wspolnoty z Duchem Swigtym. We wspdlnocie tej kazdy z jej cztonkéw zobo-
wiazany jest w duchu kolegialnym do diakonii, czy to dzigki posiadanym chary-
zmatom, czy tez przez otrzymane sakramentalne zobowiazanie do stuzby wspol-
nocie. Tak przedstawiony Kos$cidl jawi si¢ jako sakrament zbawienia. Jego cen-
tralnym znakiem, ktoéry go objawia i urzeczywistnia zarazem, jest zgromadzenie
eucharystyczne®'.

To opisowe przedstawienie istotowej tresci pojecia koinonia pozwolito F.
Blachnickiemu podja¢ probe sformutowania zasady zycia Kosciota. Zgodnie z
tym, iz termin ,,zasada” (principium) moze by¢ rozumiany w znaczeniu podwoj-
nym: w znaczeniu przyczyny formalnej (causa formalis), czyli formy jakiego$
bytu, okreslajacej jego istote i sprawiajacej, ze jest on tym, czym jest oraz w zna-
czeniu: ,,principium” jako zrodlo, poczatek, a wigc w znaczeniu przyczyny
sprawczej (causa efficiens), koinonia jest zasada zycia Kosciota w jednym i dru-
gim znaczeniu. Ko$ciot bowiem jest soba, urzeczywistnia si¢ zgodnie ze swoja
istota i natura oraz zgodnie z wola Chrystusa, gdy urzeczywistnia si¢ jako wspol-
nota i w konkretnej wspolnocie. Z drugiej strony aktualizowanie si¢ Kosciota we

OTenz e, TPO, cz. 2 s. 434; zob. T en z e: Urzeczywistnianie sie Kosciota w liturgii. ,,Col-
lectanea Theologica”. R. 37: 1967 nr 1 s. 24-62 por. KL 10).

“'Ks. Blachnickinajwazniejsze wyniki swoich analiz zawarl w 32 tezach (TPO, cz. 2 s.
423-438).
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wspolnocie staje sig z kolei zasada i przyczyna jego wzrostu: pomnozenia i prze-
kazania jego zycia, zarowno w odniesieniu do jego witasnych cztonkéw, naleza-
cych juz w jaki$ sposob do jego wspdlnoty, jak i w odniesieniu do bgdacych
jeszcze poza jego widzialna wspolnota. Powyzsze stwierdzenia mozna wigc wy-
razi¢ w nastgpujacej formule: Zasadq zycia Kosciota okreslajqcq, w jaki sposob
ma sie on urzeczywistniac zgodnie z wolq Chrystusa i swojq naturq i dla zapew-
nienia sobie wewnetrznego i zewnetrznego wzrostu, jest »koinonia«, czyli — zre-
alizowana w widzialnym znaku postugi stowa i sakramentu oraz spolecznej jed-
nosci wiary i mitosci — wspélnota ludzi z Chrystusem i ze sobq w Duchu Swietym,
ktory jako jedna i ta sama Osoba w Chrystusie i wszystkich cztonkach Kosciota
stanowi niewidzialnq istote tej wspélnoty™. Tak zrealizowana wspolnota stanowi
nie tylko istote zycia Ko$ciola, ale takze zrodto tego zycia, ktérego przekazywa-
nie i rozwdj jest istotnym celem dziatan Kosciota®.

I1. Koinonia jako zasada dzialania KoS$ciola

Dokonana przez ks. Blachnickiego synteza nauki soborowej o Kosciele,
zbudowanej wokot pojecia Kosciota—wspodlnoty, wykazata, ze pojecie koinonia
jest rzeczywiscie tak bogate w tres¢, iz mozna w nim widzie¢ ,,obraz wiodacy”
catej mysli eklezjologicznej Soboru Watykanskiego II. Oczywiscie naszemu
Pastoraliscie chodzito o synteze z punktu widzenia potrzeb teologii pastoralne;j,
jako teologii urzeczywistniania si¢ i dziatania Ko$ciota. Dla teorii dziatania za$
najwazniejsze jest okreslenie celu dziatania, cel bowiem okresla wszystkie inne
jego elementy, jego $rodki, metody, podmiot. Ze wszystkich stosowanych w
dokumentach soborowych okreslen Kosciota, ktore moglyby by¢ przyjete jako
,»obraz wiodacy” i syntetyzujacy catos¢ soborowej mysli eklezjologicznej, pojg-
cie ,,wspolnoty w Chrystusie” jest najblizsze okreSleniu celu zycia i dzialania
Kosciota. Mozna wprawdzie powiedzied, ze celem dziatan Kosciola jest budowa-
nie Ciala Chrystusowego czy gromadzenie i formowanie Ludu Bozego. Takie
ujecie domaga sie jednak od razu dalszego dopowiedzenia, na czym wiasciwie
polega to ybudowanie« czy »formowanie«, i wtedy trzeba bedzie siegac do poje-
cia wspolnoty. Z ujecia Kosciota jako sakramentu i misterium trudno wyprowa-
dzi¢ okreslenie tego celu, chyba ze sie dopowie, iz Kosciot jest sakramentem jed-
nosci czy zjednoczenia ludzi z Bogiem i pomiedzy sobq, okreslajqc blizej pojecie

“2Tenz e, TPO, cz. 2 s. 444; T enze: Nowy obraz Kosciola, dz.cyt.,s. 436-437.

4> Formuta ta, nazwana zasada zycia Kosciota, pozwala wedlug Blachnickiego w spo-
so6b naukowy i teologiczny ocenié, czy dziatalno$¢ Kosciola, czyli jego duszpasterstwo, w danym
momencie historycznym i w danym $rodowisku pozostaje w zgodzie z istota Kosciota oraz jego
misji. Z drugiej strony formuta ta pozytywnie okresla dziatanie Kosciota co do jego celu oraz co do
jego istotnych elementow i przymiotdéw (T e n z e: Nowy obraz Kosciola, dz. cyt., s. 437).
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Kosciola—sakramentu przez pojecie wspélnoty”. Dlatego tez dla F. Blachnic-
kiego pojecie wspolnoty, samo w sobie zawiera okreslenie tego, co ma by¢ celem
dziatania Kosciota, aby Kos$ciot przez to dziatanie urzeczywistniat swoja istotg.

W celu sformutowania precyzyjnej odpowiedzi na pytanie: co mozna i co
nalezy czyni¢, aby przyczyni¢ si¢ do urzeczywistniania si¢ Kosciota jako wspol-
noty, F. Blachnicki podjat probe odpowiedzi na inne pytanie: w jakim sensie i w
jakim zakresie wspdlnota moze by¢ przedmiotem $wiadomej 1 zamierzonej dzia-
falno$ci Kosciota, przyczyniajacej si¢ do jego rozwoju. W pytaniu tym chodzito
w istocie o roz$wietlenie problemu — na ile wspdlnota moze byé w swym po-
wstaniu, istnieniu i rozwoju uzalezniona od dziatalnosci Kosciota, skoro to, co
stanowi istote wspoélnoty, nie moze by¢ jako takie przedmiotem zadnej dziatalno-
$ci ludzkiej i nie moze by¢ przez nia stworzone. Chodzilo wigc o teologiczne
wyjasnienie 1 uzasadnienie stwierdzenia, ze Kosciot jako wspolnota jest posred-
nikiem zbawienia®.

Mowiac o posrednictwie zbawczym Kosciota, F. Blachnicki zdawatl sobie
sprawe dzigki studiom nad tworczos$cia Arnolda, ze wpierw trzeba wiasciwie
rozumie¢ samo pojgcie zbawienia. Przede wszystkim nie moze ono by¢ ujmowa-
ne statycznie w postaci jakiego$ dobra, ktoére moze by¢ posiadane na sposob rze-
czy, ale dynamicznie — jako wejscie cztowieka w Boze plany zbawcze, ktoérych
celem jest zjednoczenie ludzkosci z Bogiem™. Nalezy przy tym respektowaé
personalistyczna i dialogiczna strukturg zbawienia?’. Z jednej strony trzeba wiec
wzia¢ pod uwage pojecie natury ludzkiej, z punktu widzenia jej struktury, jako
osoby rozumne;j i dziatajacej w sposob wolny. Z drugiej strony nalezy mie¢ na
uwadze charakter osobowy Boga. Bog stwarzajac cztowieka jako osobg przezna-
czyl go i wezwal do dialogu mitosci z Soba. W odpowiedzi na to wezwanie
cztowiek znajduje swoje wypehienie. Zbawienie polega zatem na zjednoczeniu z
Bogiem przez osobowa mitos¢, czyli przez wolne oddanie siebie Bogu, wzgled-
nie przez przyjecie w wolnym akcie oddania siebie Boga, rowniez w wolnej de-
cyzji pragnacego daé siebie*. Zbawienie, a $cisle mowiac proces zbawczy ma
wigc strukture¢ migdzyosobowego dialogu. Posrednictwo zbawcze musi respek-
towac ten zasadniczy charakter procesu zbawczego. Jego celem moze by¢ tylko
umozliwienie, zaktualizowanie i ulatwienie tego osobowego spotkania migdzy
Bogiem i czlowiekiem. Pozytywnie oznacza to, ze posrednictwo zbawcze jest
konieczne dla procesu zbawczego, albowiem dzigki niemu Bog moze stana¢ wo-

* Tamze, s. 431-432.

“Tenze, TPO, cz. 2 s. 447. Zob. B. Biel a: Kosciol-Wspélnota, dz. cyt.,s. 56-67.

*TPO, cz. 1 5. 69-70.

4 Tamze, s. 66-78.

% G. Mar (pseudonim): Problem formalnej zasady teologii pastoralnej i duszpasterstwa.
»Ateneum Kaptanskie”. T. 69: 1966 z. 5 s. 314.
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bec cztowieka, dajac mu si¢ pozna¢ w taki sposob, zeby to poznanie nie zniewo-
lito go, ale miato charakter apelu skierowanego do jego wolnosci®.

Obok tej personalistycznej przestanki, decydujaca — wedtug F. Blachnickie-
go — jest jednak ta, ktora orzeka, ze posrednictwo zbawcze Kosciota musi by¢ we
wszystkim zorientowane na posrednictwo Boga—Czlowieka, ktdry jest prototy-
pem wszelkiego posrednictwa. Chrystus, ktory jest Stowem mitosci wy-
powiedzianym przez Ojca, a zarazem odpowiedzia mitosci wracajacej od Ojca,
pozostaje w stosunku do Ojca w relacji dialogu i ten dialog jest prawzorem
wszelkiego dialogu stworzen rozumnych z Bogiem™. Chrystus jest jednakze i
realizatorem spotkania cztowieka z Bogiem, ktére stanowi cel posrednictwa
zbawczego Kosciota. W tajemnicy Wcielenia i Odkupienia transponuje On na
plaszczyzng istnienia w ludzkiej naturze swoj wewnatrztrynitarny dialog z Oj-
cem. Jest wigc najpierw Stowem Ojca, ktore Ojciec wypowiada do ludzi, przez
ktore wzywa je do dialogu z Soba. W tym sensie Stowo Wcielone jest Posredni-
kiem w dialogu cztowieka z Bogiem, gdyz dialog ten jest mozliwy tylko za po-
srednictwem Stowa. Chrystus jest rownoczesnie odpowiedzia cztowieka w dialo-
gu z Ojcem. Tajemnica Paschalna Chrystusa — to odpowiedz, jaka dat Chrystus,
wypehiajac wszelka sprawiedliwo$¢ w stosunku do Ojca. Przyjecie przez czto-
wieka Stowa Ojca i wejscie w odpowiedz, jaka Stowo daje w imieniu ludzkosci
Ojcu, dokonuje si¢ w Duchu Swigtym, ktory udziela cztowickowi swojej mito-
$ci’!. Caly wigc proces zbawczy, ktorego istota jest dialog prowadzacy do spo-
tkania wzglednie zjednoczenia z Bogiem, mozna wyrazi¢ jako samoudzielanie si¢
Trojjedynego Boga czlowiekowi. Wynika z tego, ze istota posrednictwa
zbawczego moze by¢ tylko uobecnianie i aktualizowanie samoudzielania si¢
Boga w Chrystusie i w Duchu Swietym™.

W zwiazku z tym, Ze istota procesu zbawczego, a wigc i wspolnoty jest
udzielanie si¢ Boga w podwojnym postannictwie Syna i Ducha Swigtego, mozna
rowniez moéwi¢ — zdaniem naszego Autora — o podwojnym porzadku posrednic-
twa zbawczego Kosciota: porzadku chrystologicznym i pneumatologicznym™.

T enze: Katechetyka fundamentalna. Skrypt dla studentéw KUL. Lublin 1970, s. 124—125.

*TPO, cz. 1's.256-257.

*! Tamze, s. 257-259.

2T en ze: Katechetyka fundamentalna, dz. cyt., s. 129.

53 Zob. krytyczne uwagi ks. Blachnickiego wobec koncepcji K. Rahnera (HPT 1,
118-132), ktory siggajac do wewnatrztrynitarnych pochodzen Osob Bozych mowi o Prawdzie i
Mitosci jako sposobach obecnosci Boga w Kosciele. Czy nie lepiej bytoby po prostu zrezygnowaé
ze sztywnego schematu, ujmujqcego obecnos¢ Boga w Swiecie przez Kosciol w aspekcie pojec
prawdy i mitosci, moéwi¢ po prostu o podwdjnym sposobie udzielania sie Boga, a tym samym Jego
obecnosci w Stowie i w Duchu Swietym, co nie pokrywa sie adekwatnie z jego obecnosciq jako
Prawda i Mitos¢? Takie ujecie nie jest ani koniecznym nastepstwem przyjetych trynitarnych zato-
Zen ani tez nie przyczynia sie do glebszego, teologicznego zrozumienia principiow, majqcego sie
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Chrystologiczny porzadek posrednictwa zbawczego odpowiada podwodjnemu
aspektowi, w jakim mozna rozpatrywaé Stowo Przedwieczne w Jego istnieniu
wewnatrztrynitarnym oraz w Jego misji w ramach ekonomii zbawczej. Jest Ono
Stowem Ojca wypowiedzianym do ludzkosci oraz odpowiedzia dang Ojcu w
ludzkiej naturze i w imieniu ludzkosci. Poniewaz jedna i druga misja Syna reali-
zuje si¢ historycznie, przez jednostkowa i konkretna nature ludzka zjednoczona
osobowo z Osoba Stowa Przedwiecznego i uczyniona Jego narze¢dziem, a z dru-
giej strony dotyczy ona wszystkich ludzi, ktérzy musza wejs¢ w bezposredni
kontakt z nia, zachodzi konieczno$¢ posrednictwa zbawczego Kosciota poprzez
stowo i sakrament™. Posrednictwo stowa i sakramentu zapewnia wigc uobecnia-
nie do konca czasow, wobec poszczegolnych ludzi podwojnego charakteru misji
Chrystusa.

Dzieto odkupienia w Chrystusie, to rzeczywisto$¢ obiektywna, niezalezna od
cztowieka, ktora cztowiek wezwany do spotkania z Bogiem juz zastaje. Z natury
tej rzeczywistosci wynika wige, ze nie moze ona zasadniczo by¢ zalezna od
cztowieka, od jego zastug czy usposobienia. Dlatego tez posrednictwo chrystolo-
giczne, ktore ks. Blachnicki nazywa réwniez posrednictwem obiektywnym, jest
sciSle zwiazane z hierarchicznym urzedem w Kosciele, ktorego zadaniem jest
uobecnianie zbawczego wezwania Bozego w Chrystusie na plaszczyznie perso-
nalnego znaku. Tym znakiem obecnosci Chrystusa jest osoba ludzka, ktéra anga-
zuje Chrystus, aby za jej posrednictwem uobecnia¢ si¢ w Kosciele w charakterze
Oblubienca wzywajacego do spotkania z Soba. Istnienie hierarchicznego urzedu
nadaje wigc Kosciotowi strukture dialogiczna, bedaca widzialnym znakiem dia-
logicznego charakteru wspolnoty z Bogiem, majacej si¢ w nim zaktualizowac™.
Zwiazanie urzedu z wladza nieomylnego nauczania w sprawach wiary i moralno-
$ci oraz z szafarstwem sakramentow, z ich dziataniem ex opere operato, uwydat-
nia i zabezpiecza obiektywny charakter tej formy posrednictwa’®.

To wszystko, co zostalo okreslone jako chrystologiczny porzadek pos-
rednictwa zbawczego, zmierza do zjednoczenia ludzi z Bogiem i pomigdzy soba.
Wspolnota ta, zgodnie z osobowym charakterem Boga i natury ludzkiej, moze
dokona¢ si¢ tylko w sposob osobowy, to znaczy przez wolne przyjecie samood-
dania si¢ Boga w Chrystusie w akcie wzajemnego oddania si¢ w wierze i mitosci.

urzeczywistnia¢ Kosciota (nie mozna przede wszystkim przy pomocy tych poje¢ wyrazi¢ adekwatnie
istoty relacji miedzyosobowych w Tréjcy Swietej) (TPO, cz. 2 s. 111-121).

5% Jest to konsekwencja zrealizowania spotkania z Bogiem w konkretnym cztowieczenstwie
Jezusa Chrystusa. Odtad wszelkie spotkanie zbawcze czlowieka z Bogiem musi dokonywaé si¢ w
historycznym, przestrzenno—czasowym porzadku. Kazdy cztowiek musi wigc byé wszczepiony w
odpowiedz mitosci Chrystusa i tu ma swoje ostateczne uzasadnienie to wszystko, co mozna okre-
sli¢ jako porzadek sakramentalny posrednictwa zbawczego Kosciota (TPO, cz. 1 s. 268-270).

> TPO, cz. 2 s. 448-449.

36 Tamze, s. 86; por. TPO, cz. 1 5. 270-271.
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To za$ moze si¢ dokonaé tylko w Duchu Swietym, gdyz misja Jego polega na
tym, ze postany do ludzkiej osoby, uzdalnia ja do postawy dawania siebie w ob-
liczu przychodzacego w Chrystusie Boga, prowadzac ja w konsekwencji do
zjednoczenia z Nim®’. Dlatego tez wedhug F. Blachnickiego posrednictwo zbaw-
cze Kosciota, czyli duszpasterstwo, musi by¢ sprawowane w tym celu i w taki
sposob, aby uobecnia¢ samoudzielanie sie Boga w Chrystusie przez stowo i sa-
krament oraz warunkowaé wolne przyjecie tego samoudzielania si¢ w Duchu
Swietym przez wiare i milos¢ dla wzrostu KosSciola®. To ostatnie stwierdzenie
moéwiace, ze przyjecie oddania si¢ Boga przez Chrystusa w Duchu Swigtym jest
przyczyna wzrostu Kos$ciota, domagato si¢ jednak uzupelienia w oparciu o
aspekty zwiazane z pojgciem wspolnota oraz w $wietle tajemnicy pochodzenia
Ducha Swietego od Ojca i Syna, ktora objawia podstawowe prawo zycia i wzro-
stu Ko$ciota — prawo zyciodajnej mitosci>’.

Prawo zyciodajnej mito$ci w swej istocie opiera si¢ bowiem na stwierdzeniu,
ze zachodzi wewnetrzny i genetyczny zwiazek pomig¢dzy oblubiencza miloscia
wzajemnego oddania si¢ a tajemnica ptodno$ci i macierzynstwa. Mitos¢ osobo-
wa, polegajaca na wzajemnym oddaniu si¢ 0oséb i prowadzaca do zjednoczenia,
jest zawsze z istoty swej miloscia owocna i zyciodajna®™. Prawo to ma swoje
ostateczne uzasadnienie w Tajemnicy Trojcy Swietej, a konkretnie w tajemnicy
Ducha Swictego, ktory od Ojca i Syna pochodzi. Tkwi ono takze u podstaw ta-
jemnicy Odkupienia, ktora jest aktem najwickszej mitosci Chrystusa wyrazajacej
si¢ w oddaniu zycia. Dar ten przyjety przez Ojca, ukazujacy si¢ w zmartwych-
wstaniu i uwielbieniu Chrystusa, jest zrodtem wylania Ducha Swietego na odku-
piona ludzkos¢®".

Ks. Blachnicki podkresla jednak tutaj, ze to zjednoczenie Ojca z Synem,
ujawniajace si¢ w tajemnicy paschalnej, tym rézni si¢ od zjednoczenia we-
wnatrztrynitarnego, ze jest w nie witaczony Chrystus jako cztowiek i w zwiazku z
tym cztowieczenstwo Chrystusa w swoim zjednoczeniu z Ojcem staje si¢ princi-

*7 Tamze, s. 388-402, 449-450.

Taka jest tres¢ sformutowanej przez Blachnickiego ,,personalistyczno-chrystologi-
cznej” zasady teologii pastoralnej i duszpasterstwa (G. M a r: Problem zasady formalnej, dz. cyt., s.
320).

% Teologiczne wyjasnienie tego problemu zwiazane z realizacja Kosciola przez wszystkich
wiernych, nie wychodzi u ks. Blachnickie go poza ramy propozycji i teologicznej hipotezy,
domagajacej si¢ osobnego opracowania w ramach systematycznej eklezjologii (TPO, cz. 2 s. 401—
402).

8 W porzadku stworzonym prawo miloéci znajduje swoja typowa realizacje w matzenstwie i
jego tajemnicy ptodnosci. Laczy sig to z tajemnica samego zycia. Dotyczy to szczegblnie najwyz-
szej formy zycia, jaka jest zycie osobowe, ktore moze byé okreslone jako posiadanie zycia w
dawaniu zycia. To za§ dawanie zycia posiada podwojny rytm: oblubiencze dawanie si¢ sobie
dwoch osob prowadzi do dawania zycia przez te dwie osoby osobie trzeciej (TPO, cz. 2 s. 394).

1 Tamze, s. 450.
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pium zestania Ducha Swigtego na ludzko$é. To za$ taczy sie $cisle z tajemnica
namaszczenia Jezusa Duchem Swietym, ktorej istota jest waczenie cztowieczen-
stwa Chrystusa w Boze plany zbawcze. Skutkiem tego namaszczenia jest to, ze
Jezus Chrystus zyje i dziata zawsze w doskonatym oddaniu si¢ i poddaniu woli
Ojca. Dlatego tez Duch Swigty jako uosobione ,,My” Ojca i Syna musi by¢ od
poczatku obecny w zyciu ziemskim Chrystusa. Skoro za$ ,,owocem” zjednocze-
nia Syna z Ojcem jest wylanie Ducha Swietego, trzeba przyjaé, ze Duch Swiety,
o ile dziata w i przez Osobg Jezusa Chrystusa, staje si¢ z Nim i z Ojcem swoim
wiasnym Principium. Od chwili wigc szczytowego oddania si¢ Chrystusa Ojcu w
ofierze krzyzowej, moze On odtad jako cztowiek zsytaé Ducha Swietego — jako
zrodto nowego zycia — odkupionej ludzkosci. Laczy si¢ to Scisle z tajemnica
Kosciota, ktorej istota jest wejscie osoby ludzkiej w oblubiencza relacjg z Chry-
stusem oraz zjednoczenie z Nim. Dokonuje si¢ to jednak w Duchu, ktory uzdal-
nia osobg do wejscia przez mitos¢ w osobowa relacje ze Stowem Wcielonym.
Konsekwentnie trzeba wigc powiedzie¢, ze Duch Swicty jest takze sam ,,owo-
cem” tego zjednoczenia dla pozostalych cztonkéw Kosciota. Zjednoczenie z
Chrystusem na mocy prawa zyciodajnej mitosci, musi by¢ takze owocne i ptodne
w zyciu Kosciota, i na tym polega posrednictwo zbawcze catego Kosciota, spra-
wowane we wszystkich jego cztonkach®.

I w tym wyraza si¢ — zdaniem naszego Autora — najgi¢bsza tajemnica po-
srednictwa zbawczego, ze Chrystus w udzielaniu task nowego zycia postuguje
si¢ posrednictwem catego

swojego Kosciota. Nie czyni tego jednak na sposéb mechanicznego rozda-
wania rzeczowo pojetych ,task”, przy pomocy Kosciota rozumianego na sposob
swoistej instytucji ,,rozdzielczej”, ale w sposéb personalistyczny, konstytuujac
Kosciot jako swoja Oblubienice, ktora prowadzi — przez Ducha Swietego — do
zjednoczenia w mitosci. To zrealizowane zjednoczenie z Chrystusem staje sig z
kolei macierzynskim principium udzielania task, czyli Ducha Swigtego po-
szczegolnym cztonkom Kosciota, wzglednie ludziom powotanym do niego, jed-
nak pozostajacym jeszcze poza nim®. O ile Kosciol, we wszystkich osobach
bedacych jego cztonkami, jest oddany Chrystusowi w Duchu Swigtym jako Jego
Oblubienica, o tyle jawi si¢ on w porzadku taski jako macierzynski i ptodny,
stajac sig Kosciotem—Matka®. Kosciot jest wigc dlatego Kosciolem—Matka, po-
niewaz jest wierna Oblubienica Chrystusa®.

62 Tamze, s. 396-397.
63 Tamze, s. 451.

% Tamze, s. 396-397.
65 Tamze, s. 74.
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Na tym, ze Kosciol jest Oblubienica i Matka polega tez w istocie pos-
rednictwo zbawcze Kosciota. Kosciot posredniczy w przekazywaniu zbawienia
nie tyle przez to, co czyni w stosunku do swoich cztonkow, ile przez to, czym on
jest ze swojej istoty. Oddajac si¢ Chrystusowi, bedac Jego Oblubienica, Kosciot
zarazem rodzi Chrystusa i jest Jego Matka i tym samym takze posrednikiem
zbawienia. Jezeli za§ wezmie si¢ pod uwage, ze Kosciot staje si¢ Oblubienica
Chrystusa, mogac by¢ oddanym przez mitos¢, tylko na tyle, na ile otrzymuje
Ducha Swigtego jako owoc Odkupienia, to wtedy mozna powiedzie¢, ze Kosciot
jako calo$é jest zarazem owocem i posrednikiem zbawienia®. Poniewaz istot-
nym sprawca tego zyciodajnego oddania si¢ Chrystusowi jest Duch Swiety,
mozna — zdaniem F. Blachnickiego — ten porzadek posrednictwa zbawczego na-
zwaé posrednictwem pneumatologicznym®’.

Precyzujac ten porzadek posrednictwa zbawczego Kosciota w kategoriach
personalistycznych, F. Blachnicki zwraca uwagg na to, ze Kosciot realizuje siebie
w swoim podwojnym charakterze Oblubienicy i Matki zasadniczo w aktach oso-
bowych swoich cztonkow. Osoba, decydujaca si¢ pod wplywem dziatania Ducha
Swietego na przyjecie Boga oddajacego si¢ jej w Chrystusie w akcie wzajemne-
go oddania si¢, tym samym staje si¢ jakby ,,matka” Chrystusa, sprawiajac przez
swoja wolna decyzje, ze Chrystus, jako przyjety, staje si¢ w niej obecny, jakby
»,rodzi” si¢ w niej. Wzajemne za$ spotkanie mito$ci Chrystusa i czlowieka w
Duchu Swietym staje si¢ z kolei zyciodajnym zrédtem dla innych cztonkéw Ko-
Sciota. Kosciot wige urzeczywistnia sig i staje si¢ posrednikiem zbawienia zasad-
niczo w poszczegdlnych swoich cztonkach poprzez ich osobowe akty®.

Patrzac podobnie na Kosciol, Oblubienice i Matke od strony Chrystusa,
trzeba powiedzie¢, ze charakter personalistyczny posrednictwa zbawczego Chry-
stusa nie wyraza si¢ tylko w tym, iz przekazuje On ludziom taske, ktora sam w
sposob osobowy wystuzyl, ale sam sposob udzielania taski i zbawienia jest per-
sonalistyczny. Chrystus daje siebie czlowiekowi jako Oblubieniec, jako Stowo
oddania siebie w mitosci i daje mu moznos$¢ przyjecia Go jako Oblubienca, czyli
w postawie wzajemnego oddania siebie w Duchu Swietym, a wiec w postawie
Oblubienicy. Sposob, w jaki Chrystus daje siebie czlowiekowi, odpowiada jego
najglebszej naturze jako przedwiecznego Stowa Ojca. Jest zarazem odwzorowa-
niem sposobu, w jaki od wiekow Ojciec daje siebie Synowi, a Syn Ojcu. Podo-
bnie za$, jak we wzajemnym oddaniu sie Ojca i Syna obecny jest Duch Swiety,
tak samo z oddania si¢ Chrystusa Kos$ciotowi jako swojej Oblubienicy, wyrasta
ciagle nowe zycie w tymze Kosciele®.

66 Tamze, s. 83.
67 Tamze, s. 397.
o8 Tamze, s. 81.
0 Tamze, s. 83.
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Wynika z tego, ze posrednictwo pneumatologiczne jest bardziej pierwotne i
zasadnicze niz posrednictwo chrystologiczne, o ile zjednoczenie w mitosci jest
principium macierzynskim wszelkiego przekazu zycia”. Do owego posrednictwa
sa powolani wszyscy ochrzczeni: kaptani i §wieccy. I w nich wszystkich, o ile
realizuja oni to powotanie, aktualizuje si¢ Kosciot w swoim charakterze Oblubie-
nicy i Matki’'.

Wnhnioskiem owych analiz byto dla ks. Blachnickiego stwierdzenie, ze wspol-
nota jako zrealizowane w Duchu Swigtym zjednoczenie z Chrystusem posiada w
Kosciele charakter posrednictwa zbawczego. Wspolnota jest wige zrodlem i za-
sada wzrostu zycia w Kosciele’”. Trzeba jednak doda¢, iz nie dotyczy to tylko
wspoélnoty w jej aspekcie wertykalnym, lecz rdwniez jej aspektu horyzontalnego.
Obu tych aspektow nie mozna bowiem od siebie oddzieli¢. Zjednoczenie z Chry-
stusem nie dokonuje si¢ bowiem tylko w slowie i sakramencie, ale przede
wszystkim przez zjednoczenie z bliznimi. To zjednoczenie — zdaniem F. Blach-
nickiego — jest nie tylko koniecznym uzupetieniem, ale réwnoczes$nie spraw-
dzianem autentycznosci zjednoczenia z Chrystusem przychodzacym w stowie i
sakramencie. Rzeczywisto$¢ przyjmowana w stowie i sakramencie jest bowiem
wezwaniem do realizowania postawy mitosci 1 dopiero w realizowaniu tej posta-
wy dokonuje si¢ prawdziwe jej przyjecie. Jezeli wige wspdlnota w aspekcie ho-
ryzontalnym jest aktualizacja i intensyfikacja wspolnoty z Chrystusem, to takze
jej trzeba przyznaé znaczenie zyciodajne dla KosSciota. O ile za§ wspoélnota zre-
alizowana w znaku wspolnoty lokalnej jest zespotem osobowych relacji, ktérych
istota jest oddanie siebie Bogu i braciom, staje si¢ ona w catosci skutecznym
narzedziem, czyli sakramentem zjednoczenia ludzi z Bogiem i pomiedzy soba’.

" W innym jednak aspekcie posrednictwo chrystologiczne — wedtug naszego Autora — moze
by¢ nazwane posrednictwem pierwszorzednym, bo warunkuje ono spotkanie osoby ludzkiej z
Chrystusem (tamze, 398). Posrednictwo chrystologiczne ks. Blachnicki okresla blizej jako
posrednictwo personalistyczne, bo jego istota jest zrealizowanie relacji pomigdzy osobami, co
konkretnie dokonuje si¢ przez stowo, sakrament i wiarg. Posrednictwo pneumatologiczne charakte-
ryzuje zas jako posrednictwo ,koinonistyczne”, gdyz jego zrodlem i owocem jest zjednoczenie z
Chrystusem i innymi cztonkami Kosciota, a wigc wspolnota (tamze, s. 398).

"' Tamze, s. 86. Pneumatologiczny porzadek posrednictwa zbawczego Kosciota, czyli po-
srednictwo zbawcze wszystkich wiernych w Kosciele, ks. Blachnic ki nazywa rowniez posred-
nictwem ,,maryjnym”, gdyz w sposob typiczny i doskonaly zrealizowalo si¢ ono po raz pierwszy w
Maryi. Dlatego tez mariologia — moze zdaniem ks. Blachnickie go — w duzym stopniu przy-
czyni¢ si¢ do glebszego teologicznego zrozumienia natury posrednictwa zbawczego Kosciota i
praw, jakimi powinno si¢ ono kierowac¢ (tamze, s. 84). Zob. T e nze: Teologiczne podstawy apo-
stolstwa. Prolegomena do teologii apostolstwa. AK. T. 69: 1966 z. 5 s. 269-272; Tajemnica wielka
— w Chrystusie i w KoSciele. Charyzmat maryjny Ruchu Swiatlo—Zycie. Charyzmat ,Swiatto—
Zycie”, s. 50-60; por. B. Bi e 1 a: KoSciét-Wspéinota, dz. cyt., s. 67-73.

" Tezy dotyczace problemu posrednictwa zbawczego Kosciota, Blachnicki zebrat w 10
punktach — Zob. TPO, cz. 2 s. 447-452.

7 Tamze, s. 450-451.
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W odniesieniu do tak pojetej teologii dzialania czy urzeczywistniania si¢
Kosciota, F. Blachnicki postawit teze, ze koinonia jest zasada formalna tego
dzialania. Oznacza to, ze urzeczywistnianie Kosciota jako koinonii, ze wszyst-
kim, co wchodzi w istotng tres¢ tego pojecia, jest celem wszelkiego dziatania
Koéciota”. Wyrazil to poprzez nastepujaca formule — zasada dzialania Kosciota,
bedaca zarazem zasada formalng teologii pastoralnej i duszpasterstwa: Posred-
nictwo zbawcze Kosciota (czyli duszpasterstwo) nalezy sprawowaé w tym celu i w
taki sposob, aby uobecniaé samooddanie sie Boga w Chrystusie w stowie i sa-
kramencie i warunkowac wolne przyjecie tego oddania si¢ we wzajemnym odda-
niu siebie w Duchu Swietym przez wiare i milos¢, dla urzeczywistniania wspélno-
ty w aspekcie wertykalnym (z Bogiem) i horyzontalnym (z bracmi), w widzialnym
i skutecznym znaku zgromadzenia eucharystycznego i wspolnoty lokalnej pozo-
stajqcej w jednosci z KoSciolem powszechnym”™. Obok owej rozwinietej formuty,
ktoéra ks. Blachnicki nazwat ,koinonistyczno-pneumatologiczng”, zaproponowat
rowniez formule skrocona: Zasadq zycia i dziatalnosci Kosciola jest w Duchu
Swietym oraz w widzialnym i skutecznym znaku urzeczywistniona koinonia w as-
pekcie wertykalnym i horyzontalnym. W najkrotszym za$ ujgciu samo pojgcie
koinonia zamyka w sobie i wyraza istotng tres¢ zasady formalnej zycia i dziata-
nia Kosciota oraz teologii tego zycia i dziatania’.

III. Podsumowanie

Ks. Franciszek Blachnicki, formutujac tre§¢ zasady formalnej teologii pasto-
ralnej, oprocz jej znaczenia w realizowaniu tzw. duszpasterstwa, wskazal rowniez
na jej wartos¢ w okresleniu struktury przedmiotu teologii zywego Kos$ciota. Teo-
logia pastoralna jako nauka zyskuje w proponowanej zasadzie formalnej swoje
principium, ktore pozwala rozbudowac¢ ja jako prawdziwie teologiczna i deduk-
cyjng nauke. Otrzymuje ona jasno okreslony przedmiot materialny i formalny.
Przedmiotem materialnym jest Ko$ciol, dlatego zamiast o teologii pastoralne;j,
lepiej — zdaniem F. Blachnickiego — méwi¢ o eklezjologii pastoralnej. Okreslenie
,pastoralna” z kolei wskazuje na przedmiot formalny, jakim jest zaangazowana i
zmierzajaca do dzialania troska o wzrost Kosciota. Ta troska moze dotyczy¢ tyl-
ko Kosciola zywego, istniejacego i majacego si¢ urzeczywistniaé we wspotcze-

™ Punktem wyjécia w sformutowaniu zasady formalnej dzialania Kosciota, uczynit Blach -
nicki, opracowana na podstawie przemyslen Arnolda, personalistyczno-chrystologiczna
zasadg formalna teologii pastoralnej i duszpasterstwa. Ta formula bowiem w niczym nie zostala
zakwestionowana, zostata jedynie wzbogacona o nowe aspekty zwiazane z pojgciem koinonia oraz
pojeciem pneumatologicznego porzadku posrednictwa zbawczego, ktory juz byt zarysowany przez
stwierdzenie, ze przyjecie oddania si¢ Boga przez Chrystusa w Duchu Swigtym, czyli w wierze i
milosci, jest przyczyna wzrostu Kosciota (tamze, s. 453-454).

7 Tamze, s. 454-455.

76 Tamze, s. 455; por. T e nze: Nowy obraz Kosciola, dz. cyt., s. 438-439.
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snym $wiecie. Owa aktualno$¢ rowniez stanowi przedmiot formalny tej dy-
scypliny. Dlatego w postulowanej analizie trzeba zawsze mie¢ na uwadze trzy
elementy: idealny obraz Kos$ciota, odpowiadajacy Bozemu planowi jako element
normatywny i zobowiazujacy; aktualna, zjawiskowa posta¢ Kosciota w jego
przejawach zycia i formach dziatania jako element krytycznie oceniany i wresz-
cie, na trzecim miejscu, tak zwany $wiat wspotczesny, o ile warunkuje on urze-
czywistnianie si¢ Kosciota, bedac jakas aktualizacja i specyfikacja Bozego we-
zwania do realizacji misji Kosciota. W konsekwencji, jako rezultat dokonanych
analiz, F. Blachnicki zaproponowat nast¢pujaca definicje¢ ,teologii pastoralnej”:
Eklezjologia pastoralna jest teologiczno-praktyczna nauka, ktora w $wietle obja-
wienia oraz zbawczej woli Boga (obiectum formale quo) zajmuje si¢ zywym
Kosciotem, czyli Kosciotem, o ile urzeczywistnia si¢ on i ma si¢ urzeczywistnia¢
wspoélczesnie we wspolnocie (obiectum formale quod), ustalajac w oparciu o
dokonanga analiz¢ jego sytuacji zasady i dyrektywy jego dziatania na dzi$ i na
jutro. Z przedstawionej zasady formalnej teologii pastoralnej ks. Blachnicki
oprocz wskazan dotyczacych metody teologii pastoralnej, wyprowadzit rowniez
caty zakres i struktur¢ przedmiotu materialnego tej dyscypliny, dzielac ja na
teologig pastoralna (eklezjologi¢ pastoralna) ogolna i szczegdlowa. Zasada po-
rzadkujaca i okreslajaca blizej struktur¢ przedmiotu eklezjologii pastoralnej jest
idea wspolnoty, ktora pelni w tym schemacie zaréwno funkcje zasady jednocza-
cej wszystkie dyscypliny szczegotowe i dziedziny eklezjologii pastoralnej, jak i
podstawe ich rozczlonkowania i podziatu. Tak wigc teologig pastoralng ks.
Blachnicki rozumiat jako teologie zbawczego posrednictwa Kosciota, u podstaw
ktorej lezy wypracowany przez eklezjologi¢ Soboru Watykanskiego II ,,obraz
wiodacy” urzeczywistnia si¢ Kosciota jako wspolnoty, okreslony blizej przez
pojecie sakramentu.

Dokonujac krytycznej refleksji nad dorobkiem naszego Pastoralisty, mozna
powiedzie¢, iz w wypracowanej koinonistyczno-pneumatologicznej zasadzie
formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa, udato mu si¢ zachowa¢ rowno-
wage pomiedzy elementem wspdlnotowym a personalnym, co zdecydowanie
zostatlo  podkreslone w  wypracowanej  zasadzie  personalistyczno-
chrystologicznej, znamiennej dla ukazania charakterystycznych rysow procesu
zbawczego 1 wynikajacych zen wiazacych odniesien dla zbawczej postugi Ko-
Sciota. W ujeciu koinonistyczym o koniecznej rownowadze elementu wspolnoty i
osoby ludzkiej zdecydowata réwniez trynitarna dedukcja pojecia koinonia’’, a

" Wydaje sie, iz rozwiazanie problemu jednostka a wspolnota w procesie urzeczywistniania
si¢ Kosciota nalezy szuka¢ w Mihlenowskie] eklezjologii pneumatologicznej, do ktorej
siggnat Blachnicki. W mysl tej eklezjologii Kosciot to historyczne objawienie si¢ ponadhisto-
rycznego Ducha, ktory, bedac jedna i ta sama Osoba w osobie Jezusa Chrystusa i wiernych, staje
si¢ podstawa koinonii wiernych z Ojcem i Synem oraz pomigdzy soba (por. A. Czaja: Credo in
Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota jako komunii w posoborowej
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nastgpnie okreslenie Kosciota jako wspolnoty braterskiej. Dlatego tez w tym
$wietle nieuzasadniona wydaje sig by¢ krytyka dotyczaca wspdlnotowej koncen-
tracji zycia Kosciota, jak i teologii pastoralnej, jako teologii wspdlnotowej kon-
centracji tego zycia’™. Tym bardziej, ze tworca Ruchu Swiatto—Zycie w praktyce
wyszedl naprzeciw tym, ktérzy we wspolnotowej koncentracji zycia Kosciota
widzieli realne niebezpieczenstwo odrzucenia lub — co najmniej — pomijania
Kosciota ludowego, czy tez alienacji jednostki w tzw. Kosciele wspdlnotowym.
Pierwszemu niebezpieczenstwu wyszedl naprzeciw, tworzac ruch eklezjalny,
ktorego celem byto, m.in. wchodzenie Kosciota w pokolenia ludzkie, by mogty
wejsé w Koscidt”. Drogi wyjécia z drugiego niebezpieczenstwa, w tekstach ks.
Blachnickiego, ukazane sa posrednio, a wigc poprzez wskazanie na personalny
aspekt procesu zbawczego i posrednictwa zbawczego w Kosciele. Trzeba wrecz
podkresli¢, ze to whasnie studia nad chrzescijanskim personalizmem wyczulity i
pozwolity mu zwrdci¢ uwage na wspolnotowa koncentracje eklezjologii Vatica-
num I, co ostatecznie zaowocowato wypracowaniem dwodch zasad formalnych w
teologii pastoralnej: personalistyczno-chrystologicznej i koinonistycznej™.

Ks. Blachnicki do konca zycia przemysliwal i udoskonalal wypracowana
koncepcje teologii pastoralnej, weryfikujac rownoczesnie rezultaty swoich badan
w praktyce duszpasterskiej zatozonego przez siebie ruchu zywego Kosciota
LSwiatlo—Zycie™'. Dzi§, zwlaszcza z chwila rozpoczecia procesu beatyfikacyj-
nego, jego mysl z niezwykla pieczotowitoscia odkrywana jest na nowo, gdyz
powszechnie dostrzega si¢, ze jego charyzmatyczna wizja wyprzedzita epoke, w

teologii niemieckiej. Lublin 2003 s. 67—129). Poza tym — wydaje si¢ — iz wszelkie zastrzezenia czy
tez opory wobec wspolnototworczej koncentracji zbawczej postugi Kosciota i teologii pastoralnej
wynikaja z zadawnionego prze§wiadczenia, ze osoba to cos »osobnego«, oddzielonego absolutnie
od innych i przeznaczonego wylqcznie dla siebie (Cz. S. Bartnik: Osobowosé spoleczna. W:
Tenze: Teologia spoleczno-polityczna. Lublin 1998 s. 135; zob. M. Marczewski: Postuga
zbawcza Kosciola w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego. Lublin 2000 s. 171-176).

" Por. W. Zauner: Prinzip Gemeinde. ,Diakonia“. R. 11: 1980 z. 6 s. 361-364; H.
Schilling: Kritische Thesen zur ,, Gemeindekirche “. ,,Diakonia”. R. 6: 1975 s. 78-99; A. Sz a-
franski: Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspotczesnym. Lublin 1990 s. 12—15.

" Analiza sytuacji Ko$ciota w Polsce lat piecdziesiatych, a potem szesédziesiatych doprowa-
dzita go do przekonania, ze w miejsce alternatywy: elita czy masa trzeba wprowadzié¢, zgodnie z
prawami socjologicznymi, zasadg: masy przez elity, elity w stuzbie mas (F. Blachnicki: Ruch
Swiatlo-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowiek. W: T enze: Charyzmat i wierno$é, dz. cyt., s.
106).

% por. TPO, cz. 2 s. 424-429; T e n z e: Ruch Swiatl-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowie-
ka, dz. cyt., s. 103-124; B. Biela: Rekolekcje oazowe jako metoda wychowawcza uczestnikow
Ruchu Swiatlo-Zycie. W: R. Brom, J. Sliwiok (red.): Ksiqdz dr Franciszek Blachnicki wycho-
wawca miodziezy polskiej. Materialy posesyjne. Katowice 2003 s. 36-72; Tenze: Kosciol—
Wspélnota, dz. cyt., s. 121-171, 214-226, 243-252.

81 Zob. F. Blachnicki: Chrystus i Duch Swiety u poczatku Kosciota. Pneumatologiczny
wymiar Kosciola i jego konsekwencje pastoralne. ,,Znak”. R. 28: 1976 nr 2 s. 167-172; Tenze:
Rekolekcje dla Wspolnoty Kaptanow Chrystusa Stug. Lublin 1991 s. 14-15.
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ktorej on zyt i pracowat. Nie doczekawszy si¢ uznania i spektakularnych sukce-
sOw za zycia, musial umiera¢ prawie na wygnaniu, z dala od rodzinnego kraju,
niosac swoj krzyz niezrozumienia wspotczesnych, a nawet pewnego osamotnie-
nia. Dzielo jednak trwa i rozwija sig, a jego koncepcja teologii pastoralnej i wy-
nikajacej z niej wizja odnowy parafii i duszpasterstwa jest wciaz aktualna, gdyz
intuicje naszego Pastoralisty okazaly si¢ nadzwyczaj trafne, zar6wno w wymia-
rze teoretycznym, jak i w sferze praktycznego dzialania®.

8 por. B. Biela: Kosciél—Wspélnota, dz. cyt., s. 179-214; M. Laszczyk: Ruch ,, Swia-
tlo—Zycie” w stuzbie odnowy parafii i duszpasterstwa wedlug koncepcji pastoralnej ks. Franciszka
Blachnickieg. ,,Studia Wtoctawskie”. R. 2002: 5's. 198-215.
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