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Ks. Bogdan Biela*
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CURA PASTORALIS W SWIETLE EKLEZJOLOGII
PASTORALNEJ KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO

»Kaptan jako pasterz wspolnoty jest i zyje dla niej [...], by czyni¢ ja na obraz
Kosciota, Oblubienicy Chrystusa, coraz piekniejsza i godna upodobania Ojca i mito-
$ci Ducha Swietego™.

21 listopada 2004 roku obchodzona byta czterdziesta rocznica ogloszenia Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Konstytucja ta, dokonujac pogte-
bionej refleksji nad tajemnica Kos$ciota, nakreslita zarazem podstawy posoborowe;j
koncepcji duszpasterstwa, implikujac jednoczesnie nowe rozumienie pojecia ,,dusz-
pasterstwo”, coraz czg$ciej wyrazane poprzez tacinskie okreslenie cura pastoralis
w miejsce cura animarum?®. Warto w zwiazku z tym przypomnie¢ zrgby koncepcji

* Bogdan Biela, ks. dr — ur. 1959 r. w Rydultowach, kaptan archidiecezji katowickiej, pastoralista.
Doktorat — 1991 (KUL). Od 1991 do 2001 r. wyktadowca teologii pastoralnej w Wyzszym Slaskim
Seminarium Duchownym, diecezjalny duszpasterz akademicki i diecezjalny duszpasterz stuzby zdro-
wia. Od 2001 r. adiunkt na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Zwiazany
z Ruchem Swiatto-Zycie i Odnowa w Duchu Swietym. Autor ksiazek: Kosciél — wspélnota, Katowice
1993; Wyplyn na glebie mitosci, Katowice 2001; Zarys koncepcji teologii pastoralnej ks. Franciszka
Blachnickiego, Katowice 2004. Opublikowat rowniez ok. 90 artykutéw naukowych i popularno-nauko-
wych z zakresu teologii pastoralnej. Szczegdlne zainteresowania: eklezjologia pastoralna, duchowos$¢
komunii, posoborowa odnowa parafii.

! Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i zZyciu kaptanow, 31 11994, nr 55.

2 Por. A. Przybecki, Pastoralna postuga Kosciola w Polsce na tle konstytucji ,, Gaudium et spes”
Soboru Watykanskiego I1, ,,Teologia Praktyczna” 2003 , t. 4, s. 251. Ks. Blachnicki z kolei sugeruje, aby
zamiast okreslenia ,,duszpasterstwo” — za soborowym dekretem o postudze i zyciu prezbiterow — mo-
wic¢: ministerium, diakonia, postuga kaptanska (F. Blachnicki, Rekolekcje dla wspdlnoty kaptanow Chry-
stusa Stugi, Lublin 1991, s. 5).
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cura pastoralis ks. Franciszka Blachnickiego, ktory w swej tworczosci naukowe;j
oraz charyzmatycznych intuicjach niewatpliwie wyprzedzil swoja epoke, stajac si¢
swoistego rodzaju prorockim /umen w asymilacji i realizacji nauki Vaticanum II°. Wy-
daje si¢ to tym pilniejsze, im bardziej sytuacja religijno-moralna po przemianach 1989
roku* ukazuje si¢ jako ,,jaskrawy” znak czasu, domagajacy si¢ podjecia z nowa gorli-
woscig, nowymi metodami i w nowy sposob wyzwan stojacych przed polskim Koscio-

tem’.

EKLEZJOLOGIA COMMUNIO

Ks. Blachnicki, zglgbiajac eklezjologig Vaticanum I1° oraz prace wspotczesnych
mu teologdéw’, odkryt, ze pojecie koinonia® — $cisle powiazane z idea ludu Bozego,

3 Bezdyskusyjne wydaje si¢ stwierdzenie, ze ks. Blachnicki ,,byt najwigkszym polskim teologiem
pastoralista XX wieku. Byt wielkim wizjonerem, wregcz prorokiem. Na poczatku XXI stulecia jego
wizja Ko$ciota jest tak samo aktualna jak wowczas, gdy wyglaszat swoje konferencje” (z przedmowy
Z.Nosowskiego do ksiazki F. Blachnickiego: Sympatycy czy chrzescijanie? Katechumenat na dzisiejszq
godzing, Kroscienko 2002, s. 8). A Jan Pawet I, jeszcze jako kardynat Karol Wojtyta, miat si¢ wyrazic:
»Nie wiemy jeszcze, co Kosciol w Polsce zawdzigeza temu cztowiekowi” (zob. G. Wilczynska, Pamieci
Ojca, ,,0aza” 1998, nr 35, s. 6). Z drugiej strony zastanawiajacy jest fakt, ze ,,nasi pastoralisci zaciagngli
catun milczenia nad dzietem i trumna, juz to nie nawiazujac do ,,waznej systematyzacji merytorycznej
i metodologicznej teologii pastoralnej” (Cz.S. Bartnik), ktorej dokonat ksiadz Blachnicki, juz to nie
rozwijajac na przyktad propozycji dotyczacych struktury przedmiotu eklezjologii pastoralne;j [...]. Moz-
na nawet powiedzie¢, ze nie podnosi si¢ jej znaczenia i nie rozwija si¢” (M. Marczewski, Posfuga
zbawcza Kosciota w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin 2000, s. 94-96).

4 Por. Religijnos¢ polska w swietle badan socjologicznych, red. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz,
Warszawa 1990; W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Postawy spoleczno-religijne mieszkancow archidiece-
zji katowickiej, Katowice 1999.

3 Por. Program dla Kosciola w Polsce. Jan Pawel II do polskich biskupow. Wizyta ad limina 1998,
Krakow 1998; zob. takze uchwaty II Polskiego Synodu Plenarnego, zwlaszcza Potrzeba i zadania no-
wej ewangelizacji na przetomie 11i I1l Tysiqclecia Chrzescijanstwa, w: Il Polski Synod Plenarny (1991—
—1999), Poznan 2001, s. 9-28.

¢ Zob. F. Blachnicki, Kosciét jako wspélnota, Lublin 1992. Ksiazka ta jest fragmentem jego rozpra-
wy habilitacyjnej: Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, w: Teologia pastoralna ogolna (TPO),
cz. I, Lublin 1971.

7 Zwhaszcza prekursorskich prac teologa z Tybingi — F.X. Arnolda, z Padeborn — H. Miihlena, wie-
denskiego pastoralisty F. Klostermanna oraz K. Rahnera.

8 Stowo koinonia w Starym Testamencie (Septuaginta) pojawia si¢ zaledwie kilkakrotnie (Kpt 5, 21;
Mdr 8,18; 1 Mch 4,6), i to w roznych kontekstach. We wszystkich przypadkach odnosi sig ono jednak do
wspolnoty ludzi lub bliskiego migdzy nimi zwiazku, nigdy za$ do zwiazku cztowieka z bostwem. Dopie-
ro w Nowym Testamencie termin koinonia nabrat specyficznie religijnego znaczenia i to w potréjnym
sensie tego stowa: uczestnictwa lub udziatu, udzielania i wspdlnoty. Koinonia w sensie udziatu wyste-
puje wylacznie u $w. Pawta. I tak w 1 Kor 1,9-10; 10,16 oraz Flp 3,8-12 jest mowa o udziale w Chrystu-
sie. Natomiast w Flp 2,1-3 i 2 Kor 13,13 termin koinonia uzyty jest w odniesieniu do udziatu w Duchu
Swigtym. Sugeruje to, ze koinonia w Chrystusie i z Chrystusem jest rtownoczesnie wspodlnota w Duchu
Swigtym. Termin ten wskazuje tez na udziat w jakim$ obiektywnym dobru zbawienia (Flp 1,5; Flm 6).
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Mistycznego Ciata Chrystusowego, Kosciota-sakramentu i rodziny Bozej — ukazuje
si¢ jako jedno z przyjetych w soborowej eklezjologii okreslen calosciowych bogatej
rzeczywistosci, objetej nazwa ,,Koscior™. Ow ,,nowy obraz Kosciota” okazal sig
o tyle cenny, iz mogt stac sig ,,obrazem wiodacym” (Leitbild)'" dla teologii pastoral-
nej i duszpasterstwa, okreslajac jednoznacznie cel, podmiot, $rodki i metody cura
pastoralis Ko$ciola.

Cale bogactwo tresci zwiazane z pojeciem koinonia (communio, wspdlnota, ko-
munia) tenze pastoralista ujat nastepujaco'': koinonia jest w swojej istocie uczestnic-

Uzyty natomiast w 2 Kor 8,3-4 wskazuje na religijne rozumienie przez $w. Pawta wspolnoty w postudze
na plaszczyznie horyzontalnej. W znaczeniu — udzielanie (Rz 15,26; 2 Kor 9,13 i Hbr 13,16) termin
koinonia wiaze sig¢ z akcja dobroczynng jednych gmin chrzescijanskich na rzecz drugich. Z kontekstu
jednakze wynika, ze natchnionym autorom chodzi bardziej o wspdlnote duchowo-religijna miedzy daja-
cymi a odbiorcami niz tylko o udzielanie pomocy materialnej. Zewngtrznym znakiem tej wspolnoty jest
ofiarno$¢. Pozostate teksty (Dz 2,42; Ga2,9; 1] 1,3.6-7) moéwia o wspodlnocie w sensie $cistym. Zwlasz-
cza tekst Pierwszego Listu §w. Jana jest jakby synteza wszystkich poprzednich. Sw. Jan ujmuje bowiem
wspolnote w potrojnym aspekcie: jako wspdlnote wiernych z Apostotami wzglednie ich nastgpcami;
jako wspolnotg z Ojcem w Chrystusie oraz jako wspolnote wiernych pomigdzy soba. Te trzy aspekty
stanowiag wewnetrzna jednos¢ i sa od siebie wspotzalezne. Tak wigc mozna powiedzie¢, ze autorzy
Nowego Testamentu postuzyli si¢ terminem koinonia na oznaczenie tej nowej rzeczywistosci, ktora
zaistniata w §wiecie po $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa i po zestaniu Ducha Swigtego. Jej istota
jest udzial i uczestnictwo cztowieka w zyciu Trojcy Przenajswigtszej, powodujacej jednocze$nie nowe
zjednoczenie ludzi pomiedzy soba. Ks. Blachnicki podkresla rowniez, ze mimo iz termin koinonia wy-
stepuje w Nowym Testamencie tylko kilkanascie razy, to jednak rzeczywistos$é, na ktora wskazuje, sta-
nowi istotna i centralna tajemnice chrzescijanstwa, na oznaczenie ktorej znajdujemy w Pigmie Swigtym
szereg innych terminéw rownoznacznych badz uwydatniajacych inne jej aspekty (np. przymierze, jed-
nos¢, pokoj, ekklesia, sanctorum communio, participacio, zycie, mito$¢). Sobor Watykanski II termi-
nem communio w aspekcie teologicznym postuzyt si¢ w swych dokumentach 112 razy, a pojeciem
communitas 183 razy (TPO, cz. 11, s. 355-370).

® Wedlug Blachnickiego ,,pojeciem tym chciano objaé i wyrazi¢ to, co w poszukiwaniach istoty teolo-
gii pastoralnej od czasow Grafa nazywano ,,totalna i dynamiczna istota Kosciota”. Z chwila, kiedy urze-
czywistnianie si¢ (Selbstvollzug, Selbstverwirklichung) Kosciota zostato okreslone jako wlasciwy przedmiot
teologii pastoralnej i duszpasterstwa, musiano okresli¢ blizej, co wlasciwie ma sig urzeczywistniaé, co
musi stawac sig¢ rzeczywistoscia, aby Kosciol w okre§lonym momencie historii weielat si¢ w spotecznosé
ludzka, realizujac swoja istotg i swoja misj¢” (F. Blachnicki, Nowy obraz Kosciota — nowe duszpasterstwo,
w: W nurcie zagadnien posoborowych, t. 5, red. B. Bejze, Warszawa 1972, s. 432).

10 Blachnicki opart si¢ na badaniach M.D. Kostera, ktory pokazat, ze rzeczywisto$¢ misterium Ko-
$ciota nie da si¢ adekwatnie wyrazi¢ w zadnej definicji ani w jakim$ pojeciu teologicznym. Mozna ja
natomiast wyrazi¢ w jakims obrazie, wyrazajacym totalno$¢ istoty Kosciota zgodnie z wola Chrystusa.
Kosciot bowiem w kazdej epoce musi posiadaé¢ w swej swiadomosci taki obraz, w §wietle ktorego moze
ocenia¢ poprawno$¢ wypowiedzi teologicznych na swdj temat oraz kierowa¢ swoim dziataniem i urze-
czywistnianiem sig. Taki totalny ,,obraz wiodacy” moze przy tym istnie¢ tylko jeden i musi znajdowac
si¢ w podstawowych zrodtach, w ktérych od poczatku i niezmiennie wyraza si¢ §wiadomo$¢ Kosciota.
Tymi zrédtami sa: Pismo Swigte i liturgia. Dla Kostera obrazem wiodacym eklezjologii Vaticanum II
jest idea ludu Bozego (Zum Leitbild von der Kirche auf dem II. Vatikanischen Konzil, ,,Theologische
Quartalschrift” 1965, nr 145, s. 13-41; zob. F. Blachnicki, Kosciof jako wspdlnota..., s. 162, 163).

' Por. F. Blachnicki, Nowy obraz Kosciota..., s. 433-436.
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twem ludzi w zyciu Boga Trojjedynego spowodowanym przez samoudzielenie sig
Boga réwnoznaczne z misja Oséb Bozych i obecnoscia tych Osob w zyciu ludzkim.
W mysl zasady, ze Trojca ,,immanentna” jest Trdjca ,,ekonomiczna”, to jest udziela-
jaca sie w ekonomii zbawczej, poszczegdlne Osoby Boze udzielaja si¢ nam zgodnie
ze swoja wlasciwo$cig osobowa: Ojciec jako wypowiadajacy si¢ w Synu (Stowie);
Syn jako postany przez Ojca (wcielenie) i jako wracajacy do Niego w odpowiedzi
doskonatej mitoéci (tajemnica paschalna); Duch Swiety jako postany przez Ojca
i Syna i jednoczacy nas z Synem, a przez Syna z Ojcem. Jest to wigc koinonia
z Ojcem przez Syna w Duchu Swigtym'2. Powstata w ten sposob wspélnota zycia
z Bogiem, ktéra mozna okresli¢ jako koinonie wertykalna, prowadzi w konsekwencji
do braterskiej wspolnoty migdzyludzkiej, ktéra mozna nazwacé koinoniq horyzontal-
na. Oba te aspekty wspolnoty sa nierozdzielne, z tym, ze pierwszy posiada priorytet
przed drugim, albowiem zjednoczenie z Bogiem przez Chrystusa i w Duchu Swigtym
stwarza dopiero obiektywny fundament jednosci migdzyludzkiej. Ostatecznym zro-
dtem koinonii w obu aspektach jest Duch Swiety, ktory jako jedna i ta sama Osoba
w wielu osobach jest obecny w Chrystusie-Glowie i w poszczegdlnych cztonkach
Kosciota i ktory w ten sposob konstytuuje eklezjalne ,,My” obejmujace Chrystusa
i Kosciot oraz poszczegdlnych cztonkow Kosciota's.

Trynitarna geneza koinonii uzasadnia jej charakter personalny. Zar6wno w aspek-
cie wertykalnym, jak i horyzontalnym wspolnota powstaje przez aktualizacjg postaw

12 TPO, cz. I, s. 206-210 (zob. K. Rahner, Bemerkungen zum dogmatischen Traktat de Trinitate,
w: Schriften zur Theologie IV, Einsiedeln 19623, s. 103—133).

3 TPO, cz. I1, s. 372-422 (zob. H. Miihlen, Una Mystica Persona. Die Kirche als Mysterium der
heilsgeschichtlichen Identitdit des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine Person in vielen
Personen, 2. Aufl., Paderborn 1967; tenze, Der Heilige Geist als Person in der Trinitdt, bei der Inkarna-
tion und im Gnadenbund: Ich — Du — Wir, 2. Aufl., Miinster 1966). Warto podkresli¢, ze ks. Blachnicki
ukazujac ,,nowy obraz Kosciota” Soboru Watykanskiego II, za H. Miihlenem ukazat jego tajemnice
w przedtuzeniu namaszczenia Chrystusa Duchem Swigtym. Laczy si¢ to z kolei z ujeciem Kosciota
w obrazie Oblubienicy Chrystusa. Wynikaja z tego konkretne konsekwencje. Jezeli bowiem mowi sig,
ze Koscidt jest Oblubienica Chrystusa, oznacza to, ze Kosciot jest wspdlnota osob, ktore w Duchu
Swietym sg oddane Chrystusowi. Kosciét wige powstaje wtedy, kiedy osoba ludzka odkupiona i dzieki
obecno$ci w niej Ducha Swietego wchodzi w relacje osobowa do Chrystusa, w relacje, ktorej istota jest
oddanie siebie przez wiar¢ i mito§¢. Gdy dochodzi wtedy do spotkania i do zjednoczenia, czyli do
komunii z Chrystusem, wtedy mozna mowi¢ o Kosciele, ze jest Oblubienica Chrystusa. Miihlen zawart
tg prawde w krotkiej formule dogmatycznej, wyrazajaca tajemnicg Kosciota jako ,,jedna Osoba w wielu
osobach”, to znaczy: Osoba Ducha Swigtego, ktéra jest w Chrystusie i we wszystkich cztonkach Ko-
Sciota. W liturgii formuta ta brzmi — zdaniem Blachnickiego — w formie: ,,In unitate Spiritus Sancti”,
poniewaz kazdy wierzacy tworzy jedno$é w Duchu Swigtym. Dzieki temu Koscidt jest rzeczywistoscia,
ktorej juz nie mozna rozwazac na plaszczyznie organizacyjnej, instytucjonalnej. Takie ujecie Kosciota
od razu ukazuje Kosciot jako misterium. Istota tego misterium sa relacje migdzyosobowe, relacje, ktore
stanowig istot¢ zycia wewngtrznego Boga Trojjedynego (F. Blachnicki, Rekolekcje dla wspolnoty...,
s. 42, 43).
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osobowych i relacji migdzyosobowych, ostatecznie zas przez aktualizacjg tej istotne;j
dla bytu osobowego postawy, ze osoba posiada siebie w dawaniu siebie drugiej oso-
bie. W ten sposob osoba w petni urzeczywistniajac siebie wchodzi réwnocze$nie we
wspolnote z innymi osobami. Koinonia wprowadza cztowieka w relacje miedzyoso-
bowe — stanowiace istote zycia wewnetrznego Trojcy Swigtej — aktywizujac go row-
noczesnie w petni zycia osobowego we wspolnocie migdzyludzkiej'. Istote koinonii
mozna wigc okresli¢ za pomoca pojecia agape, oznaczajacego mitos¢ osobowa pole-
gajaca na dawaniu siebie. Na tej milo$ci polega zarazem istota zycia osoby, wyraza-
jacego si¢ we wspolnocie'.

Koinonie stanowiacg istotg Kosciota nalezy ponadto okresli¢ blizej przez pojecie
sakramentu. Kosciot jest wspolnota-sakramentem w czasie, jaki nastapit po wspol-
nocie pierwotnej utraconej przez grzech, a przed wspolnota ostateczna, ktora w petni
zostanie urzeczywistniona dopiero w eschatologicznym porzadku zmartwychwsta-
nia. Dlatego tez w pojeciu wspolnoty-sakramentu zawarte s trzy elementy: aspekt
niedoskonatlosci, niepetnosci — Kosciot jest bowiem wspolnota w rozwoju, w drodze,
wspolnota cechujaca si¢ statym napigciem pomigdzy ,,juz” a ,,jeszcze nie”. Z tym
laczy sie aspekt dynamiczny Kosciota-wspdlnoty; aspekt znaku — niewidzialna istota
wspolnoty musi sta¢ si¢ w Kosciele widoczna na ptaszczyznie znaku; aspekt skutecz-
nosci — Kosciot jako wspolnota jest narzgdziem zjednoczenia ludzkosci z Bogiem's.

Aspekt dynamiczny koinonii wynika z jej charakteru personalnego. Udzielanie
si¢ Boga ludzkiej osobie musi mie¢ charakter najpierw wezwania skierowanego do

14_Pojecia osoby i wspdlnoty nie sa przeciwstawne, ale komplementarne, wzajemnie si¢ dopetniaja-
ce. Osoba nie moze w pehi sig rozwijac bez wspolnoty, a wspdlnota nie moze powstaé inaczej niz tylko
przez petne rozbudzenie 0sob w tym, co tworzy istotg zycia osoby. W tym znaczeniu moéwimy, ze Ko-
$ciot jest wspolnota. Nie mowimy o Kosciele, ze jest wspdlnota, w kategoriach socjologicznych” (tam-
ze, 8. 45).

5STPO, cz. 11, s. 211-216 (zob. V. Warnach, Kosciof jako spolecznosé, w: Nowy obraz Kosciola, red.
B. Lambert, Warszawa 1968, s. 41; tenze, Liebe, w: Handbuch theologischer Grundbegriffe, Miinchen
19632, s. 54-75). ,,Tajemnica Ko$ciota jest tajemnicg zycia osobowego. Stad konsekwencja niestycha-
nie wazna dla postugi kaptanskiej, ze jej istota jest i pozostanie zawsze dazenie do rozbudzenia zycia
osobowego. Wszystko, co czynimy, moze by¢ tylko $rodkiem w stosunku do celu, a cel wyraza stowo
«communioy, a komunia to wynik relacji migdzy osobami. Osoby sig spotykaja i jednocza przez mitosc.
Jezeli o tym zapominamy, to stajemy si¢ «rzemieslnikamiy, jakimis$ «technikami duszpasterskimi», moz-
na by powiedzie¢. Wtedy problem duszpasterstwa bedzie problemem jakiej$ organizacji, jakiej$ techni-
ki czy socjotechniki, ale zagubimy cate misterium. Zagubimy szacunek wobec tego misterium, jakie
zachodzi migdzy Osobami Bozymi a osoba cztowieka, i zapomnimy, Ze jestesmy tylko posrednikami
w tym misterium”. (F. Blachnicki, Rekolekcje dla wspdlnoty..., s. 44).

16 TPO, cz. II, s. 193-205 (zob. O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt 1953;
K. Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg 1960; P. Smulders, Die Kirche als Sakrament, w: G. Barauna,
De Ecclesia I, Freiburg 1966, s. 289-312; V. Warnach, Kosciot jako tajemnica, w: Nowy obraz Koscio-
ta..., s. 26-32; tenze, Kosciot jako sakrament, tamze, s. 32-38).
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jej wolnosci, a przyjecie tego wezwania — charakter wolnej decyzji bedacej wydarze-
niem w czasie. Decyzja ta, zgodnie z historycznym charakterem ludzkiej egzystenc;ji,
moze i musi ciagle na nowo si¢ aktualizowac i w ten sposob koinonia z Bogiem moze
sig¢ rozwijac 1 poglebial, nie osiagajac jednak nigdy w tym porzadku swojej pehni.
Z drugiej strony oddanie si¢ Boga — jako nieodwotalne wezwanie — jest zawsze
w Kosciele-sakramencie obecne, jako juz w Duchu Swietym przyjete, chociaz inten-
sywnos¢ i glebia tego przyjecia jest dynamicznym, ciagle si¢ rozwijajacym procesem'”.

Kosciot jako wspdlnota-sakrament musi zatem by¢ widzialnym znakiem niewi-
dzialnej rzeczywisto$ci stanowiacej jego istoteg. Istota tg jest udzielanie si¢ Boga lu-
dziom przez Chrystusa przyjete w Duchu Swietym, konstytuujacym jednos¢ tychze
ludzi z Chrystusem i ze soba nawzajem. Znakiem udzielania si¢ Boga ludziom przez
Chrystusa jest w Kosciele caty porzadek gloszenia stowa i szafarstwa sakramentow.
Do tego nalezy dotaczy¢ — takze jako znak — postuge hierarchicznego urzedu, gwa-
rantujacego autentyczno$¢ zwiazku stowa i sakramentu z Chrystusem historycznym
i uwielbionym. Znakiem przyjecia przez ludzi w Duchu Swietym oddania si¢ Boga
jest caly porzadek wiary i milo$ci, o ile ma on charakter §wiadectwa zewngtrznego
we wspolnocie i o ile tworzy on te wspolnote. W ten sposdb Koscidt staje sig widzial-
nym znakiem-sakramentem tej niewidzialnej, nadprzyrodzonej rzeczywistosci, ktora
wyraza eklezjologiczna formuta: jedna Osoba w wielu osobach'®,

Stosunek elementu niewidzialnego do widzialnego w Kosciele-sakramencie jest
tego rodzaju, ze koinonia w obu swoich wymiarach na og6l nie urzeczywistnia si¢
w oderwaniu od widzialnego znaku, ale w nim i poprzez niego, natomiast sam znak
zewnetrzny wzglednie samo realizowanie si¢ wspolnoty Kos$ciota na ptaszczyznie
zewngetrznej nie gwarantuje powstania koinonii na istotnej plaszczyznie wewngtrz-
nej. W zwiazku z tym nalezy wprowadzi¢ — zdaniem ks. Blachnickiego — istotne dla
teologii urzeczywistniania Ko$ciota pojgcie ,,zywego Kosciota”. Nalezy przez to ro-
zumie¢ Ko$ciot jako wspodlnote wertykalng i horyzontalna, o ile ona realizuje si¢
jako widzialna rzeczywisto$¢ na plaszczyznie znaku — w stowie, sakramencie i spo-
tecznej jednosci. Dopiero wtedy mozna mowic¢ o urzeczywistnianiu Kos$ciota zgod-
nie z jego istota, gdy realizuje si¢ wszystkie elementy sktadajace si¢ na jego ,,totalna
i dynamiczna istotg”, zar6wno wewngtrzne (niewidzialne), jak 1 zewngtrzne (widzial-
ne). Kosciot wige powstaje tam, gdzie Duch Pana, stowo Pana, sakrament Pana
i mito$¢ Pana tworza widzialna i konkretna wspdlnote'.

17 Powyzszy charakter Kosciota jako wspdlnoty-sakramentu uzasadnia ostatecznie mozliwo$¢ i potrze-
be teologii pastoralnej jako teologii urzeczywistniania si¢ Kosciota w aktualnej sytuacji historycznej (zob.
badania Blachnickiego nad tworczoscia F.K. Arnolda w TPO, cz. 1, s. 66—101; G. Mar, Problem formalnej
zasady teologii pastoralnej i duszpasterstwa, ,,Ateneum Kaptanskie” 1966, t. 69, z. 5, s. 309-320).

8 TPO, cz. 1L, s. 441, 442.

19 Zob. F. Klostermann, Prinzip Gemeinde. Gemeinde als Prinzip des kirchlichen Lebens und der
Pastoraltheologie als der Theologie dieses Lebens, Wien 1965. W powyzszym sensie mozna powie-
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Kosciol, jako wspdlnota wertykalna i horyzontalna, ukazuje si¢ i urzeczywistnia
przede wszystkim w znaku zgromadzenia liturgicznego, szczegdlnie eucharystycz-
nego. W znaku tym bowiem obecne sa wszystkie elementy tworzace wspdlnotg Ko-
Sciota, a jesli zewnegtrznym znakom odpowiadaja wewngtrzne, osobowe postawy
uczestnikow, dajace sig sprowadzi¢ do wiary i mitosci, to w zgromadzeniu tym doko-
nuje si¢ aktualizacja Kosciota jako wspdlnoty. Zgromadzeniu eucharystycznemu na-
lezy wigc — zdaniem ks. Blachnickiego — przyznaé centralna pozycje w dziele
urzeczywistniania Ko$ciota®.

Z personalnego i sakramentalnego charakteru wspolnoty Kosciota wynika row-
niez kolejna istotna prawda: musi on urzeczywistniaé¢ si¢ w konkretnych, lokalnych
wspolnotach. Wspodlnote bowiem tworzy zespo6t relacji migdzyosobowych realnych,
zrealizowanych, a nie odniesienie sumy 0s6b do abstrakcyjnej czy idealnej wspodlno-
ty w sensie na przyktad Kosciota powszechnego. Z drugiej strony tylko konkretna,
lokalna wspolnota moze by¢ znakiem widzialnym niewidzialnej koinonii w Duchu
Swietym. Kosciot istniejacy we wspolnocie lokalnej jest wiec rownocze$nie zna-
kiem Kos$ciota powszechnego, w ktorym ten Koscidt jest prawdziwie obecny. Z po-
wyzszego wynika, ze urzeczywistnianie Kosciola polega na tworzeniu i rozwijaniu
konkretnych i lokalnych wspdlnot, ktére ze swej strony koncentruja si¢ i wyrazaja
w znaku wspdlnoty eucharystycznej. Wspodlnota lokalna jest wigc wlasciwym , tere-
nem” urzeczywistniania si¢ Kosciota?'.

Konczac to opisowe przedstawienie istotowej tresci pojecia koinonia, trzeba pod-
kresli¢ za ks. Blachnickim, ze Kosciot bedac sakramentem, czyli znakiem i narzg-
dziem zjednoczenia ludzi z Bogiem i ze soba nawzajem, jest sakramentem tylko
o tyle, o ile wyraza si¢ w znaku konkretnej i urzeczywistnionej wspolnoty. Konkret-
na wspodlnota jest wiec narzedziem udzielania task zbawienia tym, ktorzy znajduja
si¢ jeszcze poza nia. Inaczej mowiac, wspdlnota-sakrament, a wigc Kosciot zaktuali-
zowany w konkretnej wspolnocie lokalnej, jest rowniez srodkiem posrednictwa zbaw-
czego. Koscidt wige, o ile jest Kosciotem zywym, jest rownoczesnie Kosciotem
zyciodajnym. Oznacza to, ze troska o jak najintensywniejsze urzeczywistnienie Ko-
$ciota we wspolnotach, a wigc troska o urzeczywistnienie Kosciota jako wspdlnoty-
-sakramentu zapewnia najskuteczniej rowniez jego wzrost ekstensywny?2.

dzie¢, ze ,,budowanie zywego Kosciota jest celem teologii pastoralnej jako teologii urzeczywistniania
si¢ Kosciota. W przeciwienstwie do tak pojetego Kosciota, mozna méwic¢ o Kosciele ,,martwym” tam,
gdzie nie realizuje si¢ wszystkich jego istotnych elementéw (dziatalnos$¢ czysto zewngtrzna, organiza-
cyjna i naturalna, jednostronny sakramentaryzm, poleganie na dzialaniu niewidzialnej taski bez troski
o0 jej wcielenie w spoteczne formy itp.)”. TPO, cz. I, s. 417—422.

20 TPO, cz. 11, s. 282-311.

2 Tamze, s. 236-246.

22 Tamze, s. 246-255. Wiaze sie to $cisle z podwdjna misja Osob Bozych w posrednictwie zbaw-
czym Kosciola (tamze, s. 386—417; por. B. Biela, Kosciol-Wspolnota. Wspaolnota jako zasada urzeczy-
wistniania sie KoSciota w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987), Katowice 1993, s. 56-73).
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W oparciu o ,,nowy obraz Kos$ciota” autor eklezjologicznej dedukcji teologii pa-
storalnej sformutowat zasadg zycia Kosciota®, ktora okresla, w jaki sposob Kosciot
ma sig urzeczywistnia¢ zgodnie z wola Chrystusa i swoja natura dla zapewnienia
sobie wewnetrznego i zewngtrznego wzrostu. Tak wigc zasada zycia Kosciota jest

koinonia, czyli — zrealizowana w widzialnym znaku postugi stowa i sakramentu oraz
spotecznej jedno$ci wiary i mitosci — wspdlnota ludzi z Chrystusem i ze soba w Duchu
Swietym, ktory jako jedna i ta sama Osoba w Chrystusie i wszystkich cztonkach Ko-
$ciota stanowi niewidzialna istote tej wspolnoty®.

Formuta ta nazwana rowniez przez Blachnickiego zasada formalna teologii pastoral-
nej ma wielkie znaczenie dla duszpasterstwa, gdyz pozwala w sposob naukowy i teolo-
giczny ocenic, czy dziatalno$¢ Kosciota w danym momencie historycznym i w danym
srodowisku pozostaje w zgodzie z istota Kosciola oraz jego misji. Z drugiej strony po-
zwala ona pozytywnie okresli¢ dziatanie Kosciota co do jego celu oraz co do jego istot-
nych elementow 1 przymiotow.

OD CURA ANIMARUM DO CURA PASTORALIS

Nauzytek praktyczny ks. Blachnicki sformutowal réwniez zasade dziatania Kos$ciota:

Posrednictwo zbawcze Kosciota (czyli duszpasterstwo) nalezy sprawowaé w tym celu
1w taki sposob, aby uobecnia¢ samooddanie si¢ Boga w Chrystusie w stowie i sakramen-
cie 1 warunkowa¢ wolne przyjecie tego oddania si¢ we wzajemnym oddaniu siebie
w Duchu Swigtym przez wiare i mito$é, dla urzeczywistniania wspolnoty w aspekcie
wertykalnym (z Bogiem) i horyzontalnym (z braémi), w widzialnym i skutecznym znaku
zgromadzenia eucharystycznego i wspolnoty lokalnej pozostajacej w jednosci z Koscio-
tem powszechnym?.

2 Termin ,,zasada” (principium) jest przez ks. Blachnickiego rozumiany w znaczeniu podwdjnym;
w znaczeniu przyczyny formalnej (causa formalis), czyli formy jakiego$ bytu, okreslajacej jego istotg
i sprawiajacej, Ze jest on tym, czym jest, oraz w znaczeniu: ,,principium” — jako zrodto, poczatek, a wigc
W znaczeniu przyczyny sprawczej (causa efficiens). Otéz wedtug naszego pastoralisty koinonia jest
zasada zycia Kosciola w jednym i drugim znaczeniu. Kos$ciot jest soba, urzeczywistnia si¢ zgodnie ze
SWOja istota i naturg oraz zgodnie z wola Chrystusa, gdy urzeczywistnia si¢ jako wspoélnota i w konkret-
nej wspolnocie. Z drugiej strony aktualizowanie si¢ Kosciota we wspolnocie staje si¢ z kolei zasada
1 przyczyna jego wzrostu, pomnozenia jego zycia i przekazania zycia, zarOwno w odniesieniu do jego
wiasnych cztonkdw, nalezacych juz w jakis sposob do jego wspolnoty, jak i w odniesieniu do bedacych
jeszcze poza jego widzialng wspolnota (Nowy obraz Kosciota..., s. 436).

24 F. Blachnicki, Nowy obraz Kosciola..., s. 436, 437.

3 TPO, cz. 1, s. 454, 455; por. Blachnicki, Nowy obraz Kosciofa..., s. 438. Obok tej rozwinigtej
formuty ks. Blachnicki zaproponowat rowniez formulg skrocona: ,,Zasada zycia i dziatalnosci Koscio-
ta jest w Duchu Swietym oraz w widzialnym i skutecznym znaku urzeczywistniona koinonia w aspekcie
wertykalnym i horyzontalnym. W najkrétszym za$ ujgciu samo pojgcie koinonia zamyka w sobie i wyraza
istotna tre$¢ zasady formalnej Zycia i dziatania Kosciota oraz teologii tego Zycia i dziatania” (tamze, s. 455).
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Oprocz dalekosigznych wnioskoéw dla teorii zycia i dzialania Kos$ciota, czyli dla
teologii pastoralnej lub tez — jak chce ks. Blachnicki — dla eklezjologii pastoralne;j?*,
zasada ta daje przede wszystkim mozliwo$¢ realizowania wizji ,,nowego duszpaster-
stwa”, ktorej nie potrafilta stworzy¢ eklezjologia przedsoborowa. Eklezjologia przed-
soborowa zbudowana byta bowiem na wizji socjologiczno-prawnej Kos$ciota i sila
faktu mogta by¢ zrddlem inspiracji dla pewnych dziatan natury administracyjnej,
dyscyplinarnej. Ujmowata ponadto duszpasterstwo jednostronnie w schemacie: ,,pa-
sterz — owczarnia”, co taczylo si¢ z klerykalizacja oraz bierna postawa wiernych,
ktorzy powoli zaczegli znajdowac sig faktycznie poza Kosciotem.

Nowa wizja soborowa — na co zwraca szczego6lna uwage ten pastoralista — inspi-
ruje przede wszystkim zycie wspolnot lokalnych Kosciota, co zaowocowato cho¢by
prawdziwa eksplozja rozmaitych form zycia wspolnotowego. W zwiazku z tym po-
winna zrodzi¢ si¢ zupetnie nowa koncepcja tak zwanego duszpasterstwa.

Ono dzisiaj juz nie moze by¢ pojmowane jako to, co wyraza termin duszpasterstwo,
bedacy proba oddania w jezyku polskim terminu Seelsorge, czyli troska o dusze.
W nim jest z gory jaki$ indywidualizm, troszczenie si¢ tylko o zbawienie pojedynczej
duszy zagrozonej przez grzech. Misterium Kosciota w ogdle jest nieobecne w takiej
koncepcji duszpasterstwa czy duszsterownictwa, jak dostownie kiedy$ thumaczono?.

Mowiac jednakze o ,,dziataniu”, warto za ks. Blachnickim podkresli¢, Ze trzeba mie¢ na uwadze to, iz
Kosciot zgodnie ze swoja historyczna, dynamiczng i sakramentalng natura zawsze bedzie si¢ ukazywat
refleksyjnej §wiadomosci jako cos jeszcze nie zrealizowanego w pehi, jako wezwanie do podjgcia wy-
sitkow i dziatan zmierzajacych do jego pelniejszej realizacji. Zaangazowana refleksja wyraza si¢ wigc
w formie pytania: co mozna i co nalezy czyni¢, aby przyczynic si¢ do pelniejszego urzeczywistniania sig
Kosciota w terazniejszosci i w przysztosci? Podmiotem tej zaangazowanej refleksji na temat urzeczy-
wistniania si¢ Kos$ciota jest kazdy cztonek Kosciota. Szczegdlnymi jednak podmiotami odpowiedzial-
nosci sa przede wszystkim nosiciele koscielnego urzedu, a wigc biskupi, kaptani i diakoni. Do tego
grona naleza takze Swieccy powotani do oddania si¢ na stuzbg Kosciota, czy to w ramach wspdlnot
opartych o profesjg rad ewangelicznych, czy to w inny sposob ,,zawodowo” zaangazowani na stuzbg
Kosciota (Nowy obraz Kosciota..., s. 437).

26 Jako owoc eklezjologicznej dedukcji teologii pastoralnej, ks. Blachnicki zaproponowat rowniez
zmiang jej nazwy na eklezjologig pastoralna, ktora zdefiniowat nastgpujaco: ,,Eklezjologia pastoralna
jest teologicznopraktyczna nauka, ktora w §wietle objawienia oraz zbawczej woli Boga (obiectum for-
male quo) zajmuje si¢ zywym Kosciotem, czyli KoSciotem, o ile urzeczywistnia si¢ on i ma si¢ urzeczy-
wistnia¢ wspotczesnie we wspolnocie (obiectum formale quod), ustalajac w oparciu o dokonana analiz¢
jego sytuacji zasady i dyrektywy jego dziatania na dzi$ i na jutro”. Tak pojgta ,.teologia pastoralna”
otrzymuje wedtug Blachnickiego jasno okre§lony przedmiot materialny i formalny. Przedmiotem mate-
rialnym jest Koéciotl, dlatego zamiast o teologii pastoralnej lepiej mowic¢ o eklezjologii pastoralne;.
Okreslenie ,,pastoralna” wskazuje na przedmiot formalny, jakim jest zaangazowana i zmierzajaca do
dziatania troska o wzrost Kosciota. Ta troska moze dotyczy¢ jednak tylko Kosciota zywego, istnicjacego
1 majacego sig urzeczywistnia¢ we wspotczesnym swiecie — i ta aktualnos¢ stanowi rowniez przedmiot
formalny tej dyscypliny naukowej (Nowy obraz Kosciota..., 439; zob. TPO, cz. 11, s. 457-468).

27 F. Blachnicki, Rekolekcje dla wspdlnoty..., s. 46.
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Z nowa wizja Kosciola i ,,nowym duszpasterstwem” tacza si¢ $cisle trzy pojgcia
grecko-biblijne: martyria, leiturgia, diakonia. Te trzy stowa wyrazaja trzy podstawo-
we funkcje, przez ktore buduje si¢ Kosciot jako wspdlnota®. Aby bowiem Kosciot
jako wspdlnota mogt sig¢ budowac, musza w nim by¢ ciagle aktualizowane relacje
miedzyosobowe z Ojcem przez Syna w Duchu Swigtym, a takze relacje horyzontalne
— miedzy osobami. Do tego jest potrzebna martyria, czyli $wiadectwo, gloszenie
stowa, bo poprzez stowo nawiazuja si¢ kontakty miedzyosobowe. Dlatego tez — zda-
niem Blachnickiego — personalistyczno-wspolnotowa wizja Kosciota doprowadzita
po soborze do dowartosciowania elementu stowa Bozego.

Chociaz przez dlugi czas mowiono, ze najpierw sakramenty, jednak dzisiaj wyraznie si¢
ukazuje, ze sakramenty musza by¢ poprzedzone zawsze przepowiadaniem stowa, ze dusz-
pasterstwo sakramentalne musi by¢ poprzedzane przez ewangelizacj¢. Najpierw ewan-
gelizacja, a potem dopiero sakramenty. To obowiazuje w kazdej sytuacji. Martyria wige
— gloszenie; ale gloszenie, ktore jest Swiadectwem, ktore wyrasta z osobowego zaanga-
zowania tego, ktdry gtosi, z jego wiary osobowej. Gloszenie, ktore z kolei rodzi §wiadec-
two jako odpowiedz, wyznanie wiary, kolejne gloszenie. To jest proces dialogiczny,
dwustronny, a nie tylko jednostronne nauczanie autorytetem Kos$ciota nauczajacego wo-
bec Kosciota stuchajacego, ktory tylko w postawie biernej przyjmuje®.

Podobnie leiturgia — liturgia zostata wyraznie dowarto§ciowana przez sobor, zna-
lazta si¢ wrecz w centrum zycia Kosciota jako jego zrodto i szczyt. Ona jest rowniez
ujmowana w kategoriach interpersonalnych.

To jest wydarzenie migdzy osobami i ma jako glowny cel doprowadzenie do spotkania
migdzy osobami i do komunii, do zjednoczenia. Znowu odejscie od tej wizji, w ktorej
liturgia to pewien mechanizm czy pewien system, ktory samoczynnie (jak to sig¢ mowi-
o — ex opere operato) przelewa substancje taski do dusz ludzi zbawionych. Przy takiej
wizji znowu bliska jest pokusa sformalizowania, legalistycznego, rubrycystycznego
podejscia: zeby tylko valide sprawowac te liturgie, zeby przez te kanaty siedmiu sakra-
mentow taska ptyneta do dusz wiernych®.

W nowej wizji, bazujacej na catociowym obrazie Kosciota jako wspolnoty, litur-
gia jest wigc miejscem spotkania $wiata znakow, symboli, poprzez ktore dokonuje
si¢ spotkanie migdzy osobami w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym, spotkanie

2 Trzeba tutaj dopowiedzie¢, ze ks. Blachnicki, okre$lajac przedmiot materialny teologii (eklezjo-
logii) pastoralnej w czgsci szczegdtowej ujmujacej funkcje zyciowe Kosciota, za podstawe podziatu
przyjat sposob urzeczywistniania si¢ Kosciota na plaszczyznie znaku (leiturgia), w zyciu jednostkowym
(martyria) 1 we wspolnocie osob (diakonia). TPO, cz. 11, s. 480, 481; por. M. Marczewski, Postuga
zbawcza Kosciota w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin 2000, s. 247-397.

» Tamze, s. 47, zob. B. Biela, Kosciél-Wspdlnota..., s. 93-105.

30 Tamze, s. 48.
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z Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swietym i spotkanie miedzyludzkie. Ko$ciot wte-
dy w tym znaku wyraza si¢ i aktualizuje. Chodzi wigc przede wszystkim o takie
sprawowanie liturgii, zeby przez nia byt objawiany i budowany Koscidt, aby docho-
dzito do aktualizowania si¢ wspolnoty?'.

Takze pojecie diakonia jest $cisle zwiazane z pojeciem komunii*2. W dawnej wi-
zji Ko$ciota bowiem mowito sig raczej o wiadzy.

Wtadza Kos$ciota w gruncie rzeczy w $wiadomos$ci wiernych utozsamita si¢ z Koscio-
fem. Kos$ciodt to ,,oni” — ksigza, biskupi. Tak pojety Kosciot byt gdzie$ posrodku mig-
dzy Bogiem a ludzmi, ktorzy byli wlasciwie poza Kosciotem*.

To jest wtasnie — wedlug Blachnickiego — konsekwencja tego, ze wtadza nie byta
pojmowana jako diakonia, a diakonia jest funkcja wspolnoty i na rzecz wspolnoty.
Wspdlnota staje si¢ czym$ nadrzednym, a wszystko inne w stosunku do niej jest
tylko stuzba, diakoniq. Dlatego nie jest przypadkowe powiazanie idei: koinonia
i diakonia i uyyjmowanie Kosciota przez sobor jako wspdlnoty stuzb i charyzmatow.
Ks. Blachnicki zwraca réwniez uwagg na zmiang terminologii.

Przedtem byto kaptanstwo wladzy, hierarchiczne, a teraz jest kaptanstwo stuzebne,
ministerialne. Przedtem byto nad wspoélnota, teraz jest we wspodlnocie. I dlatego trzeba
konsekwentnie uzywac tej terminologii. Sobor nie uzywa juz terminu kaptanstwo hie-
rarchiczne, ale kaptanstwo stuzebne, ministerialne w odniesieniu do biskupow i kapta-
néw [...] Dlatego juz teraz na wielkich uroczysto$ciach nie mozemy tak przemawiac:
eminencjo, ekscelencjo, najprzewielebniejsi, przewielebni, wielebni i ty, ludu Bozy
—na koncu. To jest ta ,,piramida” przedsoborowa®.

Tak wigc poprzez te trzy funkcje zyciowe, jakimi sa: martyria, leiturgia, diako-
nia, zyje 1 buduje si¢ Kosciot jako wspdlnota.

Jezeli wszyscy sa wlaczeni w ten proces $wiadectwa, sprawowania liturgii, wzajemnych
shuzb we wspolnocie, to wtedy wspolnota zyje, rozwija si¢ zywy Kosciot. Kosciot zywy,
czyli ten, ktory faktycznie wciela si¢ w jakas wspolnote i jest urzeczywistniona migdzy-
ludzka wspélnota zrodzona ze wspdlnoty z Ojcem przez Syna w Duchu Swigtym®.

Analizujac twdrczosc¢ teologicznopastoralna ks. Blachnickiego, mozna stwierdzic,
ze do konca zycia przemysliwat on i udoskonalat wypracowana eklezjologiczna kon-
cepcje teologii pastoralnej, weryfikujac rownoczes$nie swoje przemyslenia w prakty-

31 Tamze; zob. B. Biela, Kosciél-Wspdéinota..., s. 81-93.
32 Zob. B. Biela, tamze, s. 105-112.

33 F. Blachnicki, Rekolekcje dla wspélnoty..., s. 49.

3% Por. tenze, Kosciol jako wspdlnota..., s. 254-282.

35 Tenze, Rekolekcje dla wspélnoty..., s. 49, 50.

3¢ Tamze, s. 50.
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ce duszpasterskiej zatozonego przez siebie ruchu zywego Kosciota ,,Swiatto-Zycie”.
Zasugerowal nawet w zwiazku z tym potrzebg utworzenia pneumatologiczno-chry-
stologiczno-eklezjologicznego traktatu teologii pastoralnej, w ktorym dowartos$cio-
wano by pneumatologiczna wizj¢ Kosciota. Miatoby to, zdaniem ks. Blachnickiego,
znaczenie bardzo wymierne dla Kos$ciota, gdyz prowadziloby do przezwycig¢zenia
nuty tryumfalizmu w zyciu Ko$ciota poprzez odrzucenie chrystomonizmu, bgdacego
przyczyna utozsamienia Ko$ciota z Chrystusem i krélestwem Bozym, a nastgpnie do
przezwycigzenia historycyzmu i deizmu eklezjologicznego na korzys$¢ catosciowe;,
pneumatologicznej wizji Kosciota jako ,,misterium”. Pneumatologiczne ujgcie Ko-
$ciota zabezpiecza jednoczes$nie personalistyczny charakter chrze$cijanstwa i zapo-
biega tendencjom wypaczenia religijno$ci w kierunku formalizmu i praktycyzmu,
przyczyniajac si¢ do zmiany koncepcji podmiotu zycia i dziatania Ko$ciota. Kosciot
bowiem — jak to podkreslat Blachnicki — nie jest budowany przez kogos, ale sam
siebie buduje we wszystkich swych cztonkach, o ile one w Duchu Swigtym wchodza
w zywe, osobowe relacje z Chrystusem i bra¢mi. Duch Swiety, aktualizujac osobowe
relacje z Chrystusem i pomigdzy soba, sprawia, ze wspolnota lokalna staje si¢ nie
tylko czescia Kosciota, ale jego znakiem, staje sig¢ wprost sakramentem, forma obecno-
$ci Kosciota w §wiecie. Prawda ta rzutuje na zupetnie nowa koncepcje duszpasterstwa,
ktére musi by¢ skoncentrowane wokot wspolnoty lokalnej, posiadajacej swoj osro-
dek krystalizacyjny w Eucharystii. Takie ujecie Kosciota lokalnego i Eucharystii jako
epifanii Kosciota i centrum zycia tego Kosciota uwydatnia role matych wspolnot,
ktore takze partycypuja w urzeczywistnianiu si¢ Kosciota jako sakramentu Ducha
Swietego. Przyczynia sie takze do dowarto$ciowania charyzmatéw we wspolnotach
lokalnych, co ostatecznie doprowadza do przezwyci¢zenia antynomii pomig¢dzy cha-
ryzmatyczng a instytucjonalng koncepcja Kosciota”.

Efektem tych przemyslen, a takze ewangelizacyjno-katechumenackiej koncepcji
duszpasterstwa zainspirowanej przez posoborowy rytuat Ordo initiationis christia-
nae adultorum (1972)% oraz adhortacjg Pawta VI o ewangelizacji w §wiecie wspot-

37 F. Blachnicki, Chrystus i Duch Swiety u poczqtku Kosciola. Pneumatologiczny wymiar Kosciola
i jego konsekwencje pastoralne, ,,Znak” 1976, nr 2, s. 167-172.

3% Pod koniec lat siedemdziesiatych minionego stulecia na skutek doswiadczen zwigzanych z reali-
zowaniem w Ruchu Swiatto-Zycie trzyletniego cyklu formacji deuterokatechumenalnej ks. Blachnicki
zaczat sklania¢ sig ku ,.katechumenackiej” koncepcji duszpasterstwa, postulujac, by z instytucji kate-
chumenatu odczytaé i przeja¢ podstawowe prawa zycia i rozwoju wspdlnoty chrzescijan. Uzasadnia to
nastepujaco: ,,Skoro celem duszpasterstwa jest budowanie wspdlnoty lokalnej, a celem katechumenatu
wychowanie i prowadzenie do zycia w tej wspolnocie, to mozna by w sposob zasadny mowic o takiej
wlasnie koncepcji duszpasterstwa” (tenze, Formacja stuzby liturgicznej jako jedna z form miodziezowe-
go deuterokatechumenatu w parafii, ,,Biblioteka Animatora” z. 2, Kroécienko n. Dunajcem 1977,
s. 59, 60). Na temat roli i znaczenia katechumenatu w duszpasterstwie zob. zbior artykutow ks. F. Blach-
nickiego w: Sympatycy czy chrzescijanie? Katechumenat na dzisiejszq godzine, Kroscienko 2002.
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czesnym Evangelii nuntiandi (8 X1I1 1975)* byta sugestia ks. Blachnickiego, by zmie-
ni¢ nazwe ,teologia pastoralna” na ,,teologia ewangelizacji”:

Pokutuje jeszcze i troche nas w blad wprowadza nazwa teologia pastoralna. Uwazam,
Ze powinno si¢ ja zastapi¢ nazwa teologia ewangelizacji, bo teologia pastoralna obej-
muje tylko jeden wycinek ewangelizacji (jak juz owce sa w owczarni, to trzeba si¢ nimi
zajac). Pojecie ewangelizacji jest o wiele szersze, bo obejmuje wszystkie tereny do
zdobycia. Cata dynamika, ekspansja jest w nim zawarta. Wtedy trzeba od razu od stro-
ny teoretycznej ustawiac cele, zadania, srodki, metody. W ramach tej szerokiej wizji
bedzie potem miejsce na Seelsorge, na troske o te dusze, ktore juz uwierzyly i trzeba
im zapewni¢ systematyczna opieke® .

Dlatego tez jedna z sugestii Stugi Bozego byta propozycja przejscia od duszpa-
sterstwa do ewangelizacji; okreslit ja mianem zwrotu kopernikanskiego:

Nie dokonali§my bowiem jeszcze ciagle podstawowego przej$cia od duszpasterstwa
do ewangelizacji. A tymczasem jest to zwrot kopernikanski, ktory musimy dokonaé
w naszej §wiadomosci [...]. W tej chwili w gruncie rzeczy koncepcja soborowa — zwtasz-
cza ta, ktora znalazta swoj wyraz w adhortacji Evangelii nuntiandi — i ta koncepcja,
ktéra jeszcze trwa sita cigzkos$ci, to sa koncepcje wobec siebie ustawione konfliktowo.
My sobie nawet tego konfliktu nie u§wiadamiamy. Sytuacja, generalnie rzecz biorac,
jest taka, ze prébujemy ,,czapka soborowa” przykry¢ to wszystko, co byto i co jest, ale
niczego nie zmieniamy. Pod inna ,,pokrywka” miesci si¢ to samo, co dawniej. To jest
specyfika obecnej sytuacji. Chociazby nawet w samej dziedzinie terminologii. Termin
~ewangelizacja” znalazl prawo obywatelstwa i ciagle si¢ o tym méwi [...]. Ale gdy sig
jednak przypatrzymy temu, co si¢ kryje pod tymi hastami, to zobaczymy, ze doktadnie
to samo, co dawniej nazywano duszpasterstwem [...]. Cytuje si¢ adhortacje, dokumen-
ty soborowe, ale to wszystko jest na ptaszczyznie intelektualnej, wsrdd intelektuali-
stow w roznych komisjach, na zjazdach, w referatach, w czasopismach [...]. Koncepcja
duszpasterstwa i koncepcja ewangelizacji r6znia si¢ zasadniczo tym, ze jedna jest sta-
tyczna, a druga dynamiczna*'.

Ks. Blachnicki zwraca w tym kontek$cie uwage na wielkie znaczenie rekolekcji
ewangelizacyjnych, ktore zmierzajac do rozbudzenia wiary, wnosza w egzystencje
cztowieka i parafii nowe zycie, jaka$ dynamike. Dlatego winny sta¢ si¢ normalnym
elementem zycia kazdej parafii*.

39 Na bazie tej adhortacji, a takze encykliki Jana Pawta I Redemptor hominis ks. Blachnicki opraco-
wal na szeroka skalg zakrojony plan ewangelizacji wspolnot parafialnych ,,Ad Christum Redemptorem”
(Ewangelizacja wedlug planu ,,Ad Christum Redemptorem”, Swiatto-Zycie 1988; zob. B. Biela, Ko-
Sciot-Wspolnota..., s. 123-139).

4 Propozycja ta padta na rekolekcjach wygtoszonych dla kaptanow w Kro$cienku w dniach od 8 do
11 kwietnia 1980 r. (Rekolekcje dla Wspolnoty Kaptanow Chrystusa Stugi, Lublin 1991, s. 14, 15).

4 Tamze, s. 11, 12.

4 Tradycyjne misje juz si¢ przezywaja. Ludzie mato na nie reaguja, zwlaszcza w miastach. Je$li
nawet przychodza, to do spowiedzi mato 0sob przystepuje. Ciagle to styszg od misjonarzy. Bo misje
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Jezeli zaszczepi sig parafiom ewangelizacj¢ w znaczeniu metody — nazwijmy to jesz-
cze — duszpasterstwa, to kazda parafia musi zrozumie¢, ze jej normalng funkcja jest
prowadzenie ewangelizacji. W konsekwencji z tego powstanie w parafii katechumenat
jako owoc ewangelizacji. W kazdej parafii musi powsta¢ w tej chwili nowy system
formacji do dojrzalej wiary, ktory uzupetni braki katechezy. Katecheza jest jednym
z elementow katechumenatu. Ona oczywiscie zostanie, jest potrzebna i pozyteczna,
nikt jej nie bedzie kwestionowat. Katecheza musi mie¢ swoje podtoze, uwarunkowa-
nia, ktorych sama w sobie nie posiada, wtedy dopiero bedzie skuteczna. Katechumenat
wychowuje ludzi zdolnych do §wiadectwa, do kolejnej aktywnej ewangelizacji. Wtedy
parafia ze statycznej przemieni si¢ w dynamiczna i nie tylko powstrzyma proces kur-
czenia si¢, ale odwroci go. Beda z niej wychodzity rézne impulsy ewangelizacyjne
i parafia bedzie mogta by¢ Zywym Koéciotem* .

Wedlug naszego pastoralisty ten proces przemiany zaczyna si¢ dopiero powoli
w Kosciele dokonywa¢, mimo iz sformutowania soboru, ze caly Ko$ciot jest misyj-
ny, sq istotne i kluczowe.

Wszedzie wigc, gdzie jest Kosciot, tam musi by¢ dynamika misyjna, musi by¢ postawa
misyjna, tendencja misyjna. Problem misji nie jest wigc przede wszystkim problemem
krajow misyjnych, gdzie si¢ wysyta misjonarzy, tylko to jest problem naszych parafii,
ktore musza by¢ misyjne, bo jezeli maja by¢ Kosciotem, to musi w nich by¢ dynamika
misyjna*.

Dlatego tez ks. Blachnicki byt przekonany, ze wizja pastoralna, ktéra wnosi i re-
alizuje Ruch Swiatto-Zycie jest wizja podstawowa, fundamentalna w stosunku do
tradycyjnego modelu duszpasterstwa*’. Zdawat sobie jednoczesnie sprawe, ze przej-

ludowe to ma by¢ ewangelizacja. Byt jednak taki okres, w ktorym zaktadano, Ze z wiara nie ma proble-
mow, bo wszyscy sa katolikami, tylko z grzechem jest problem, chodzi wigc o nawrdcenie moralne.
A tymczasem problem wiary jest dzisiaj problemem kluczowym” (tamze, s. 14).

# Tamze.

4 Tamze, s. 13.

4 Oczywiscie ks. Blachnicki zdawat sobie sprawg, ze powszechnie problem ten stawiany jest od-
wrotnie. ,,Jezeli nawet akceptuje si¢ oazy (i metody, i ruch) jako co$ pozytywnego, to zawsze jako
dodatek do czegos zasadniczego. A tymczasem sytuacja jest odwrotna [...]. Sytuacja jest taka, ze nawet
trudno si¢ zdoby¢ w wielu Srodowiskach na odwagg, zeby powiedzieé, ze jest odwrotnie, bo to takie
wywota zdziwienie, taki szok. Nie jest to wcale trudne do udowodnienia. Kiedy$ tak si¢ wyrazit ksiadz
kardynat Wojtyta [...], ze mlodziez petniej korzysta z katechezy wtedy, gdy przeszta przez oazy. Jezeli na
bazie przezycia oazowego jest katechizowana, to zupehie inaczej przyjmuje tresci katechezy. To jest
wlasnie to, co mam na mysli. Nasza katecheza po postu zaktada rozbudzone zycie wiary w znaczeniu
osobowego kontaktu z Chrystusem i dopiero na tej bazie moze by¢ owocna. Mowiac jeszcze inaczej,
katecheza zaktada ewangelizacjg [...]. Poki nie ma osobistego przyjgcia Chrystusa i kontaktu z Nim, to si¢
pakuje formutki katechizmowe i naukg, a to jednym uchem wchodzi, drugim wychodzi. Czlowiek nie jest
zdolny do dokonania asymilacji wewngtrznej tych tresci, bo nie ma podloza [...]. Potem cztowiek sam
zaczyna odczuwaé gtod wiedzy religijnej, gtod prawdy. Sam siggnie do ksiazki, siggnie do Pisma Swicte-
go. Woweczas towarzyszy katechezie modlitwa i wtedy na tej bazie katecheza jest owocna. Nie oaza wigc
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Scie z cura animorum na cura pastoralis to jaka$ rewolucja, niestychanie trudna,
domagajaca si¢ dziatan dtugofalowych i formacyjnych, zwtaszcza wsrod kaptanow*.

ODNOWA WSPOLNOTY LOKALNEJ

Jednym z kluczowych i podstawowych warunkéw realizacji soborowej cura pasto-
ralis byta dla naszego pastoralisty sSwiadomos$¢ posiadania przez duszpasterzy integral-
nej i organicznej wizji budowania wspdlnoty lokalnej*’. Tym bardziej, ze — wedlug
Blachnickiego — tradycyjne podejscie do duszpasterstwa nie ma takiej wizji*®. Funk-
cjonuje bowiem podejscie albo wybitnie aktywistyczne, koncentrujace si¢ wokot sze-
regu roznych ,,akcji”, u ktorych podstaw lezy najczesciej lgk przed ,,proznig”, albo
tez podejscie problemowe, probujace kompleksowo uchwycic jeden problem i syste-
matycznie dazy¢ do rozwiazania. W konsekwencji wywotuje to u duszpasterzy

jest dodatkiem, tylko odwrotnie, oczywiScie jezeli rozumiemy, ze przez oazg dokonuje si¢ proces ewan-
gelizacji w znaczeniu rozbudzenia Zycia wiary, osobowego kontaktu z Chrystusem” (tamze, s. 9, 10).

4 Tamze, s. 11.

4 Dzisiaj postuluje si¢ catosciowa koncepcje i mowi sig o «holistycznej koncepcji» duszpasterstwa.
To pochodzi od greckiego stowa «holosy, co znaczy «caly», ale w specyficznym znaczeniu: catos¢ zto-
zona z wielu czesci, wedtug jakiego$ planu [...]. Dla poréwnania mozemy postuzy¢ sig obrazem budowy
domu. Jest caly szereg akcji: trzeba kopac, trzeba przywiez¢ materiat, odwodni¢ teren, zatozy¢ instalacje,
ale wiadomo, ze jak przyjdzie wielu ludzi i kazdy wedlug swojej specjalnosci bedzie cos robit, to z tego
jeszcze dom nie powstanie. W zwiazku z budowaniem moze powstac tez taki problem, ktory trzeba roz-
wiaza¢ kompleksowo, powiedzmy, problem wilgoci czy odwodnienia gruntu. Spec od tego wszechstron-
nie rozpatruje ten problem, jak ten dom zabezpieczy¢ od wplywow wilgoci, zeby byt zdrowy. Jest wige
wtedy szereg czastkowych problemow i dziatan. Jednak przede wszystkim, zeby dom zbudowac, potrzeb-
ny jest architekt, ktory ma calo$ciowa wizjg. Potem dopiero robi si¢ plany i podejmuje dziatania, ale
w jakiej$ kolejnosci, ktorej nie mozna dowolnie zmienia¢. Poszczegdlni wprowadzani do akcji ludzie nie
musza zna¢ catego planu, ale kto$ jeden ogarnia calos¢ i wie, ze teraz trzeba to robié, potem przyjdzie etap
nastepny, trzeba pamigta¢ o tym i tamtym, i wtedy dopiero wyjdzie cato$¢” (tamze, s. 19).

4 _Ciekawe, ze w naszej formacji kaptanskiej i pastoralnej wlasciwie w ogole nie ma si¢ na uwadze
tego, co ma by¢ gldownym naszym zadaniem. Pokutuje trochg jeszcze koncepcja $redniowieczna: nas
przygotowuje si¢ tylko, zeby$my byli kaptanami, to znaczy specjalistami od spraw $wigtych i dotycza-
cych Boga, kultu i obrzedow, nauczania. Obojetnie gdzie kaptan jest, gdzie sig go posle, to kaptan rowna
si¢ kaptan, to znaczy umie spowiadac, rozdziela¢ komunig $wigta, umie mszg odprawic, glosi¢ kazania
i wlasciwie to wystarczy. W ogdle sig nie bierze pod uwagg, czy on jest zdolny ogarnia¢ catos¢ i by¢
prezbiterem, przewodniczacym wspolnoty. Wiasciwie nie ma do dzisiaj jakiej$ ,,szkoty proboszczow”,
to znaczy takiej formacji, ktora by przygotowata ludzi do tego zadania. To jest tez bardzo powazny
problem w naszej formacji. Tymczasem taka byta $wiadomo$¢ w pierwotnym Kosciele; zanim si¢ mowi-
to o kaptanach, to najpierw si¢ méwito o prezbiterach. Kto$ dlatego przewodniczyt Eucharystii i otrzy-
mywat do tego uzdolnienia przez natozenie rak, ze miat by¢ tym, ktéry wspolnotg lokalna catosciowo
obejmuje, ogarnia, pokieruje jej zyciem, jej wzrostem. Dlatego przewodniczyt Eucharystii, ze przewod-
niczyl zyciu wspolnoty lokalnej, i odwrotnie” (tamze, s. 19, 20).
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z jednej strony niedosyt i niewystarczalnos¢ podejmowanych dziatan, z drugiej za$
— wyczerpanie fizyczne i psychiczne®.

Potrzebne jest wigc podejscie catosciowe — holistyczne, ktérego punktem wyjscia
jest cel lub ideal, jaki chce sig osiagnaé. Duszpasterz ogarnia wtedy cato$¢ procesu
rozwojowego, ktory ma prowadzi¢ do urzeczywistnienia idealu Ko$ciota. Z tego tez
punktu widzenia ocenia sens i celowos¢ poszczegdlnych akcji oraz probuje rozwiazaé
problemy. W $wietle soborowej eklezjologii komunii glownym celem wysitkow pasto-
ralnych powinno by¢ urzeczywistnienie Kosciota — wspdlnoty. Wysitek duszpasterski
powinien zatem by¢ skierowany w odnowe parafii, i to w ten sposob, by parafia stata
si¢ widzialnym znakiem Kosciota powszechnego®. Parafia musi wigc by¢ pojeta jako
miejsce i jako szansa urzeczywistnienia si¢ Kosciota lokalnego we wspdlnocie ze wszyst-
kimi elementami, ktére naleza do konstytutywnych cech Kosciota.

Parafi¢ mozna jednakze przeksztatci¢ we wspdlnote tylko przez tworzenie w niej
matych grup i za posrednictwem matych grup. Parafia musi wigc by¢ ,,wspolnota
wspolnot”. Oznacza to, ze nie istnieje jakas bezposrednia droga do przeksztalcenia
grupy cztonkoéw parafii we wspolnote. Nie wystarcza wigc sama informacja i organi-
zacja’'. Przede wszystkim potrzeba partycypacji i $wiadectwa zdolnego wzbudzi¢
zycie. Musi wigc najpierw w parafii by¢ zaczyn — zywa komorka, czyli srodowisko
chrzescijan, ktore moze zaspokoié potrzeby swoich cztonkdéw w zakresie zycia chrze-
$cijanskiego®. Tradycyjna struktura parafii nie jest jednakze w stanie tego zrobi¢™.

¥ F. Blachnicki, Etapy realizacji wspélnotowego modelu parafii. Wizja Ruchu Swiatlo-Zycie, ,Ko-
inonia” 1979, nr 2, s. 14; por. tenze, Formacja stuzby liturgicznej jako jedna z form mlodziezowego
deuterokatechumenatu w parafii, ,,Collectanea Theologica” 1976, fasc. 4, s. 49.

50 Tenze, Koinonia — communio — wspdlnota, ,,Koinonia”. Biuletyn odnowy parafii, nr 2, s. 9.

5! Tenze, Parafia wspolnotq-wspolnoty w parafii, ,,Biblioteka Animatora” z. 1, s. 95, 96. ,,Procesu
zyciowego nie mozna zastapi¢ organizacja. Nie mozna oglosi¢ z ambony, ze ma si¢ uformowac grupa,
ktorej daje si¢ do reki program i wytyczne. To jest pokusa. Zamiast partycypacji, czyli uczestnictwa
w zyciu, chcemy osiagnac to samo na drodze organizacji i administracji [...]. Wiasciwy rozwoj Kosciota
idzie przez uczestnictwo w zyciu nowym, ktore otrzymujemy dzigki Duchowi Swigtemu. Z uczestnictwa
rodzi si¢ $wiadectwo, ktore ma moc wiaczania innych do wspolnoty” (tenze, Etapy realizacji..., s. 17).

52 Jest to zasada, od ktorej zaczat Chrystus. Najpierw stworzyt zywa komoérke wspolnoty apostol-
skiej, a potem gdy apostotowie zaktadali Ko$cioty, zaczynali od tworzenia Kosciota domowego, matej
wspolnoty podstawowej” (tamze).

3 Typowa przecigtna parafia liczy okoto 1-1,5 tysiaca rodzin, a wigc 5-6 tysigcy osob. Jak taka
parafia funkcjonuje? Jakie sa przejawy jej zycia, dziatania? Przede wszystkim niedzielna Msza $w.,
odprawiana 5, 6, 7 razy. Uczgszcza na nig regularnie tylko pewien procent wiernych. Jest czytane Stowo
Boze, sa pewne ogloszenia dotyczace zycia parafialnego, jest okazja do spowiedzi [...]. Jest pewna
dziatalnos¢ dotyczaca czgsci parafian — przede wszystkim katecheza dzieci i mtodziezy, stanowe nabo-
zenstwa, dziata kancelaria parafialna [...]. Jest pewien punkt centralny, sa zgromadzenia obejmujace
czg$¢ wiernych i sa pewne kontakty, ale w konsekwencji rola parafii sprowadza si¢ do roli punktu
ustugowego, ktory swiadczy ustugi dla ludnosci. Na ogot jeszcze wielu ludzi korzysta z ustug religij-
nych, ale parafia nie jest jeszcze srodowiskiem zycia, nie stwarza warunkow do istnienia interakcji”
(tenze, Koinonia — communio — wspalnota..., s. 10, 11).
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Potrzeba wigc matych grup, ktorych cztonkowie spotykaja si¢ ze soba i otwieraja ku
sobie w postawie dawania siebie. ,,Wspolnota jest wynikiem relacji migdzy osobami
— a to musza by¢ relacje konkretne, nie jakas mglista idea jednosci™**.

Oczywiscie, nie kazda grupe, ktora si¢ zbiera, mozna zaliczy¢ do zywej komorki
Kosciota. Jesli ma by¢ ona znakiem KoS$ciota, forma jego urzeczywistniania sig, musi
spetniac¢ pewne warunki. Przede wszystkim wspodlnota ta powinna by¢ zbudowana na
fundamencie, ktérym jest Chrystus. Musi wigc by¢ wynikiem osobowego spotkania
z Chrystusem, a wigc tego, co stanowi istote communio w wymiarze wertykalnym.
W tej wspdlnocie wertykalnej trzeba ciagle trwac, jesli chee sig tworzy¢ wspolnote
migdzyludzka. Wspdlnota musi wigc by¢ miejscem spotkania z Bogiem. Pierwszym
elementem skupiajacym grupeg jest stowo Boze. Ono winno stanowi¢ norme dziata-
nia. Gdy stowo Boze grupe¢ gromadzi i jednoczy, wtedy jest ona znakiem Kosciota,
bo Kosciol jest wspodlnota tych, ktorzy stuchaja stowa Bozego i strzega go. Drugim
elementem jest modlitwa. Ko$ciot bowiem jest wspolnota modlacych sig, ktorzy majac
Ducha Swigtego, odpowiadaja na wezwanie Boze. Trzecim elementem jest $wiadec-
two zycia. Jezeli w grupie podejmuje si¢ wspolnie wysitek przemiany zycia, wtedy
jest ona znakiem ludu Bozego, jako spotecznosci tych, ktorzy prowadza zycie w Duchu
Swietym. Zycie takiej grupy musi byé takze zwiazane z liturgia, zwlaszcza z Eucha-
rystia, ktora jest petnym znakiem Kos$ciota, a jednoczesnie elementem tworzacym
i formujacym grupg. Kolejng istotna cecha eklezjalnej grupy jest jednos$¢. Mata gru-
pa musi by¢ otwarta ku innym wspolnotom, zeby wejs¢ w wielka jednos¢ Kosciota
Chrystusowego. Dlatego tez zwiazek przez kaptana z biskupem powoduje to, ze gru-
pa jest wbudowana w Kos$cidt lokalny, a poprzez biskupa — w jednos¢ ze Stolica
Apostolska i Kosciotem powszechnym. Ostatnim elementem tworzacym z matej grupy
wspolnote eklezjalna jest diakonia. Zaczyna si¢ ona w matej grupie, w ktorej kazdy
wnosi swoj wktad w jej budowanie, a potem przenosi si¢ na szersza wspolnote, po-
dejmujac jakas stuzbeg dla parafii, diecezji. Wtedy taka grupa ujawnia Kosciot, ktory
jest wspolnota stuzb i charyzmatéw>’. Taka grupa, bedac efektem systematycznej
formacji katechumenalnej jest zdolna przejmowac r6ézne zadania w parafii, tworzac
z niej zywy Kosciot — wspodlnote wspolnot. Laczy si¢ to jednak $cisle ze zmiana
tradycyjnego modelu parafii.

Tradycyjny model parafii, wywodzacy si¢ z reformy Soboru Trydenckiego, jest
dzisiaj — zdaniem naszego autora — nie do utrzymania, gdyz trydenckie principium
tworzenia parafii to wydzielenie terytorium z pewna grupa ludzi i ustalenie odpo-
wiedniego pasterza. Oznacza to podziat parafii na principium aktywne i bierne, na
Kosciot nauczajacy i stuchajacy. Zachodzi dwustronna relacja: ,,ja — oni”. Nie ma

54 Tenze, Oaza Rekolekcyjna Diakonii Ruchu Swiatlo-Zycie, ,,Swiatto-Zycie” 1987, s. 115.
55 Tenze, Mata grupa w Kosciele, ,,Biblioteka Animatora” z. 1, s. 77-80.
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swiadomosci ,,my”, a dopiero wtedy, gdy pojawia si¢ taka §wiadomos$¢, mozna mo-
wic, ze Ko$ciot jest wspdlnota i to zardowno w wymiarze wertykalnym, jak i horyzon-
talnym. Wertykalnym, bo duszpasterz i wierni sa razem odpowiedzialni za budowanie
Kosciota, i horyzontalnym, w wielorakich kontaktach pomigdzy wiernymi, ktore ak-
tualizuja si¢ w konkretnych wspolnotach.

W potrydenckim modelu parafii, obejmujacym pewien krag ludzi, istnieje i stale
wzrasta kategoria ludzi niepraktykujacych badz tez deklarujacych si¢ wprost jako
niewierzacy. Obok nich istnieje drugi krag — praktykujacych. Jednakze ci praktyku-
jacy nie maja wigekszego wplywu na niepraktykujacych, gdyz nie istnieje w ich $wia-
domosci eklezjalne ,,my”. Ogolnie wigc zaznacza si¢ tendencja liczbowego wzrastania
kregu ludzi niepraktykujacych i coraz mniejszego wplywu pasterza. Caty ten model
parafii jest wigc modelem statycznym, nie ma w nim dynamiki misyjne;j. Istnieje
staty punkt, do ktorego ludzie przychodza, zeby zaspokoi¢ swoje potrzeby religijne,
a sfera wptywu duszpasterzy zamyka si¢ faktycznie w kregu tych ludzi, ktorzy przy-
chodza do Kosciota, salki katechetycznej czy kancelarii parafialnej.

Potrzeba wigc modelu dynamicznego, misyjnego, cechujacego si¢ §wiadomoscia
,»my”. To za$ jest mozliwe tylko we wspodlnotach tworzacych relacje migdzyosobo-
we. Tak wigc mate grupy musza by¢ tym etapem posrednim w budowaniu wigzi
wspolnotowej w wigkszym juz zespole, jakim jest parafia. [ wtedy dzigki tym wspol-
notom, dzigki ich §wiadectwu 1 zaangazowaniu apostolskiemu mozna doprowadzi¢
do tego, ze cata parafia odnowi si¢ w swoim charakterze wspdolnotowym. Warto pod-
kresli¢ za ks. Blachnickim, ze w procesie budowania wspoélnoty parafialnej nicodzow-
nym elementem jest zgromadzenie eucharystyczne —niejako ,,zywy model”, w ktérym
wspolnota moze rozpoznaé siebie jako Kosciot. Dlatego trzeba wszystko robi¢, by
Eucharystia byta przezywana w swoim najpetniejszym wymiarze skutecznego znaku
Kosciota wspolnoty™’.

Parafia musi by¢ parafia wspolnotowa. Ks. Blachnicki wyrdznia w niej siedem
kregow. Do pierwszego kregu nalezy grupa zaréwno ochrzczonych, jak i nieochrz-
czonych. Jest to krag misyjny, ktory stanowi zadanie dla pozostatych, obejmujacych
go swoja modlitwa, troska i dynamikq apostolska. Drugi krag stanowia wierni prak-
tykujacy, ktorzy sa w Kosciele na zasadzie relacji ,,ja — oni”, traktujacy parafig jako
punkt §wiadczacy ustugi religijne. Ten krag musi by¢ takze terenem pracy formacyj-
nej 1 wychowaweczej, aby ci wierni mogli by¢ swiadkami Chrystusa dla innych. Ko-
lejny krag tworza juz mate grupy. Naleza do niego ludzie z dwoch poprzednich kregow,
tworzacy grupy katechumenalne. Tutaj odbywa si¢ systematyczna formacja uzupet-
niajaca braki tradycyjnej formacji religijnej oraz wdrazanie do zycia we wspoélnocie
chrzescijanskiej. W tych grupach dokonuje si¢ proces dojrzewania eklezjalnej Swia-

¢ Tenze, Parafia wspalnotq..., s. 96-100.
57 Tamze, s. 103, 104.
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domosci ,,my”. Te wspdlnoty tez juz sa zywymi komodrkami, ktore oddziatuja na
cato$¢ parafii. Z tych grup tworza sig kolejne dwa kregi wspolnot diakonijnych. Pierw-
sze z nich sa odpowiedzialne za jakie§ srodowisko, np. zaktad pracy, blok mieszkal-
ny, dzielnicg. Inne grupy diakonijne przejmuja odpowiedzialno$¢ za pewne funkcje
zywotne Kosciola, ktore musza by¢ realizowane w kazdej wspolnocie lokalnej. Be-
dzie to np. diakonia dla spraw liturgii, srodkow przekazu, dla spraw charytatywnych.
Ze wzgledu na wielo$¢ grup we wspolnotowej parafii musi takze istnie¢ sztab diako-
nii —rada apostolska, ktora wspotdziata i koordynuje dziatalno$¢ réznych grup. Ostat-
nim kregiem, bedacym w samym centrum parafii, jest diakonia stata, w sktad ktorej
wchodzi proboszcz, wikarzy, a takze grupa $Swieckich, catkowicie oddanych wspodl-
nocie lokalnej. Grupa ta powinna by¢ dla catej parafii znakiem tego, do czego parafia
ma by¢ wychowywana i jak ma si¢ rozwija¢. Dlatego tez niezwykle istotne jest Swia-
dectwo tej grupy. Zarysowany model parafii spelnia — zdaniem ks. Blachnickiego
—wymagania Soboru Watykanskiego II. Jest to jednoczes$nie model misyjny, ktorego
dynamika i inspiracja nie zatrzymuje si¢ na jakim$ kregu. Z jednej strony — od $rodka
do peryferii — dziala dynamika ewangelizacji, z drugiej za$ — od peryferii do §rodka —
wystepuje dynamika wzrostu. W ten sposob tworzy sig ,,nowa parafia” — wspolnota
wspolnot’s,

Tak wigc, zdaniem ks. Blachnickiego, w oparciu o soborowa wizj¢ Kosciota moz-
liwa jest calo$ciowa i organiczna koncepcja cura pastoralis, pojeta jako proces bu-
dowania Kosciola we wspdlnocie lokalnej. Proces urzeczywistniania si¢ Kosciota
rozpoczyna si¢ od ewangelizacji, ktora inicjuje procesy wyzwolencze w ludziach
i danym $rodowisku. Kolejnym etapem jest wdrazanie — poprzez formacjg¢ katechu-
menalna do zycia w eklezjalnej wspolnocie (martyria, leiturgia, diakonia). Dlatego
tez gldwnym wnioskiem wyplywajacym z faktu, ze Kosciot urzeczywistnia sig
w konkretnych, lokalnych wspolnotach jest dla ks. Blachnickiego postulat, by cate
duszpasterstwo bylo tak przebudowane, aby stuzylo formowaniu podstawowych

8 Tamze, s. 104, 105 (zob. J. Chrapek, Od potrydenckiego do powatykaniskiego modelu parafii,
,»Collectanea Theologica” 1979, fasc. 1, s. 141-150). Ten proces wzrostu i budowy lokalnej wspolnoty
Kosciota doktadnie pokazuje najbardziej pastoralny — zdaniem ks. Blachnickiego — soborowy dekret
o misjach (tamze, s. 108). Pojawiajacy sig jeszcze czasami dylemat, czy Kosciot powinien koncentrowac
si¢ na tworzeniu prawdziwych wspolnot eklezjalnych — akceptujac tym samym sytuacjg diaspory, czy tez
raczej troska Kosciota powinna p6j$¢ w kierunku objgcia jak najszerszych mas, w tym kontekscie traci
racj¢ bytu. Soborowa perspektywa (por. KK 1, KDK 1) — zdaniem naszego autora — jest jednoznaczna.
Wynika to przede wszystkim z istoty Kosciota, ktory z natury swej jest misyjny (DM 1, 2), a wigc dla
wszystkich, dla §wiata. Kosciot jednakze bedzie skutecznym sakramentem zbawienia dla wszystkich, im
bardziej bedzie soba, starajac si¢ we wspolnocie lokalnej objawi¢ w pelni swoja istote. Z tego wzgledu
nalezy przyjac zasadg prymatu intensywnego i jakosciowego urzeczywistniania si¢ Kosciota przed ,,ilo-
Sciowym”. Im intensywniej bowiem Kosciot bedzie urzeczywistniat swoja istote stajac si¢ braterska
wspolnota, tym ekstensywniej bgdzie jako sakrament zbawienia oddziatywat na innych ludzi (TPO,
cz. 11, s. 431, 432).
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wspolnot zycia chrzescijanskiego w ramach parafii*®. Koniecznie wigc trzeba wprowa-
dza¢ w etap realizacji model parafii wspolnotowej®. Aby rozwiazaé powstajacy
w tym kontekscie dylemat: jak wprowadzi¢ model posoborowej parafii w zycie, sko-
ro nie mozna budowac¢ zywej wspolnoty Kosciota bez istnienia dojrzatych wspolnot
eklezjalnych, zatozyciel Ruchu Swiatlo-Zycie wskazat na rolg i szanse, jaka we wspol-
czesnym zyciu Ko$ciota stwarzaja réznorodne ruchy bazujace na cato$ciowej, kate-
chumenalnej formacji®'.

Ks. Blachnicki jednoczesnie zdawat sobie sprawe, ze wypracowany w Ruchu
Swiatto-Zycie model realizacji parafii wspolnotowej ma fundamentalny wptyw na
styl pracy i zycia duszpasterzy. Jezeli bowiem

koncepcja jest zdrowa i odpowiada obiektywnej prawdzie, to wyniknie z niej i pewien
zewnetrzny styl zycia, ktory bedzie logiczny, konsekwentny i organizacyjnie scalony.
Jezeli za$ brak w naszym zyciu kaptanskim jasnej i zwartej koncepcji kaptanstwa
i duszpasterstwa albo jesli ta koncepcja bedzie jednostronna, subiektywna, to z koniecz-
nosci i styl naszego duszpasterskiego zycia bedzie niezcownowazony, ,,niepozbierany”,
przypadkowy. I to si¢ odbije potem na wszystkich elementach sktadowych zycia kaptan-
skiego, a wiec na zyciu wewngtrznym, na naszej nauce i na naszym duszpasterstwie®.

59 F. Blachnicki, Formacja stuzby liturgicznej..., s. 51. ,,To jest prawda bardzo dla nas pocieszajaca,
bo jezeli np. w parafii, ktora liczy kilka albo kilkadziesiat tysigcy ludzi, powstaje kilka matych grup
liczacych w sumie kilkadziesiat 0sob i ci ludzie si¢ spotykaja, dzielac si¢ stowem Bozym, modls sig,
daja $wiadectwo, to naprawdg tworza $rodowisko zycia nowego [...]. Mate komorki rozsiane dzisiaj
w catym KoSciele sprawiaja to, ze Kosciét ma w sobie moc do odnowienia §wiata, bo szczegdlnie w tych
matych grupach Koscio! staje si¢ sakramentem — nie tylko znakiem, ale i narzgdziem zjednoczenia ludzi
z Bogiem i ze soba” (tenze, Oaza Rekolekcyjna Diakonii..., s. 119, 120).

¢ Por. B. Biela, Kosciol-Wspdlnota..., s. 112-120, 263. W tym celu ks. Blachnicki (wraz z diakonia
wspolnoty lokalnej RSZ) zainicjowatl w 1978 r. ogdlnopolskie sympozja dla duszpasterzy, poswiecone
odnowie parafii. Efektem tych sympozjow byt wydawany przez RSZ biuletyn odnowy parafii ,,Koinonia”.

6 F. Blachnicki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, w: tenze, Charyzmat ,, Swiatlo-Zycie”. Teksty
podstawowe, ,,Swiaﬂo-Zycie” 1987, s. 21, 22. ,,Gdyby$my mieli jasng wizj¢ nowego cztowieka, wizjg
biblijna i wyptywajaca z Tradycji i nauczania Kosciola, to juz postulat integracji w naszym duszpaster-
stwie w duzej mierze bytby spetniony. Tu znowu dotykamy problemu kluczowego, bo trzeba powie-
dzie¢, ze wlasciwie my nie mamy jasnej, precyzyjnej wizji modelu formacyjnego przecigtnego
chrzescijanina [...]. Z tym sig taczy nierozdzielnie drugi problem — wspdlnoty, najpierw matej wspolno-
ty, bo nowy czlowiek nie moze dojrzewaé, nie moze si¢ rozwinaé poza wspolnota. Mata wspolnota jest
tym $rodowiskiem Zzycia, w ktorym jedynie nowy cztowiek moze wzrastaé, bo istota nowego zycia jest
proegzystencja, ,,zycie dla”. Ono tworzy wspolnotg [...]. Trzecia sprawa — to wizja catej wspolnoty
lokalnej, catego Kosciota lokalnego, to ten plan architektoniczny catej budowli, ktéry musi mie¢ przed
soba prezbiter. Mate grupy sa wtedy widziane jako elementy. Jako ruch mamy charyzmat zrozumienia
roli i potrzeby matych grup. Mamy takze t¢ wizj¢ calosciowa wspolnoty lokalnej — parafii. Widzimy
miejsce tych matych wspdlnot w wigkszym kontekscie Kosciota lokalnego. To jest w gruncie rzeczy
wizja posoborowego duszpasterstwa” (tenze, Rekolekcje dla wspalnoty..., s. 20-24).

62 Za o. P. Rostworowskim ks. Blachnicki powtarza, ze dziata tutaj pewne prawo biologiczne: albo
synteza, albo analiza. Istota zywa albo pewne elementy asymiluje i wbudowuje w syntezg, albo je elimi-
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Aby rozwigzac¢ ten problem, nie wystarczy wigc moéwié, ze koniecznie trzeba pie-
legnowac zycie wewnegtrzne i koniecznie trzeba swoje studium uzupetnia¢, ale trzeba
problem uja¢ w szerszym kontekscie, co moze doprowadzi¢ do syntezy. Ta synteza
za$ musi mie¢ swoj punkt wyjscia w koncepcji duszpasterstwa, poniewaz to, co for-
muje albo deformuje kaptanow, to jest wlasnie przede wszystkim duszpasterstwo®.

Dlatego tez za ks. Blachnickim mozna powiedzie¢, ze

tak zwany duszpasterz to jest wlasnie cztowiek, ktory jest tym budowniczym ogarnia-
jacym cato$¢. On musi mie¢ cato$ciowa wizjg. On nie moze ulec aktywizmowi i mieé¢
tylko problem, jak to wszystko ze soba pogodzi¢, w czasie zmiesci¢, zeby szto jedno
po drugim, tylko on musi wiedzie¢, do czego to zmierza, na jakim etapie teraz znajduje
si¢ ta wspolnota, ktora ma by¢ budowana w Ko$ciot zywy, jakie musza by¢ uruchomio-
ne procesy. Koordynowanie, kierowanie tym procesem wedlug pewnej wizji to jest
wlasnie glowne zadanie prezbitera®.

Konczac, mozna wyrazi¢ rado$¢, iz bogata tworczos$¢ teologicznopastoralna
ks. Blachnickiego, zwtaszcza z chwila rozpoczecia jego procesu beatyfikacyjnego,
z niezwykla pieczotowitoscia odkrywana jest na nowo®. Powszechnie bowiem juz

nuje, jezeli nie potrafi tego zbudowac w syntezg. ,,Jezeli wige duszpasterstwo, nauka i zycie wewngtrzne
nie stworza zywej catosci przez witalng wymiang migdzy nimi, nastapi z koniecznosci eliminacja tych
elementow, ktore beda tatwiejsze do wyeliminowania. Ofiarg pada najpierw nauka, na ktoéra nie ma ani
czasu, ani sit. Potem z kolei wyeliminuje si¢ zycie wewngtrzne pod naciskiem potrzeb duszpasterskich.
Wreszcie padnie i samo duszpasterstwo przez odcigcie od zrodet i wyschnigeie” (tamze, s. 6).

% Nie pomagaja tutaj wedtug naszego pastoralisty ,,plany duszpasterskie, ktorymi probuje si¢ od-
gornie ratowac i wypetnia¢ proznig, dlatego ze te plany tez nie bazuja na wizji catosciowej, teologiczne;j.
Raczej chodzi o jakie$ mniej lub wigcej zgrabne dobranie pewnych haset i zrobienie z tego tematow.
Jednak nie jest to oparte na analizie faktycznej sytuacji naszego katolicyzmu, bo tej nie ma w skali
globalnej, i nie jest oparte na zasadach wspotczesnej teologii pastoralnej ani na soborowej wizji Koscio-
a i jego urzeczywistniania si¢ w §wiecie wspotczesnym. Na pewno tam sa zawsze rzeczy pozyteczne
i dobre, i jakos potrzebne. Natomiast realizacja tych haset jest czysta fikcja [...]. Oczywiscie, dziata tu
jeszcze caly system zasadniczy zwyczajnego duszpasterstwa parafialnego, zwiazanego ze sprawowa-
niem sakramentow. Faktycznie tworzy on gros naszego duszpasterstwa i gdyby nawet nie bylo planow
duszpasterskich, to by i tak to wszystko szto albo mimo tych planéw to i tak idzie. W gruncie rzeczy jest
to dziewigédziesiat procent duszpasterstwa. Odgornie patrzy si¢ na wszystko przez plany, a oddolnie to
wida¢, jak malo te plany w koncu znacza w parafii; kto si¢ specjalnie przejmuje planami. Wiadomo, ze
jesli jest najwazniejsza katecheza, to nie jest to zalezne od co roku zmienianych planow. Podobnie
kwestia sakramentow: od chrztu az do pogrzebu, sprawa coniedzielnej Eucharystii, praktyki sakramentu
pokuty. Wszystko to idzie niezaleznie od planéw odgornych. Tu si¢ tez zarysowuje pewien kryzys
z powodu braku jakiej§ dlugofalowej wizji i $wiadomosci celu, do czego to wszystko ma w koncu
zmierzac¢? [...]. Toniemy w subiektywizmie, a skutkiem tego nie jesteSmy zdolni do stwarzania jedno-
myslnych ekip duszpasterskich, pracujacych w zjednoczeniu w oparciu o obiektywne zasady. Indywidu-
alizm proboszcza zderza si¢ z indywidualizmem wikarego. Kto$ tak kiedy$ powiedziat dowcipnie, ze
ksigza na parafii maja wspolne mieszkanie, wspolny stot, a indywidualne duszpasterstwo” (tamze, s. 7).

% Tenze, Rekolekcje dla wspolnoty..., s. 19.

6 Zob. wykaz prac poswieconych tworczosci F. Blachnickiego oraz Ruchowi Swiatto-Zycie w:
M. Marczewski, Postuga zbawcza Kosciota..., s. 96-98.
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si¢ dostrzega, ze pastoralna wizja Stugi Bozego wyprzedzita epoke, w ktorej zyt
i pracowat®. Nie doczekawszy sig uznania i spektakularnych sukcesow za zycia, mu-
sial umiera¢ prawie na wygnaniu, z dala od rodzinnego kraju, niosac swoj krzyz
niezrozumienia wspotczesnych, a nawet pewnego osamotnienia®’. Dzieto jego — Ruch
Swiatlo-Zycie —jednak wciaz trwa i ozywia wspotczesny Kosciot charyzmatem otrzy-
manym od swego zatozyciela®. Koncepcja teologii czy tez eklezjologii pastoralne;j
ks. Blachnickiego jest wciaz aktualna, a wynikajaca z niej wizja cura pastoralis cia-
gle domaga sig zrozumienia i konsekwentnej realizacji. Dlatego nie tylko warto, ale
wrecz trzeba, w czasach, kiedy zblizamy si¢ do czterdziestej rocznicy uchwalenia
soborowej konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes (7 X11 1965) podejmowac i rozwija¢ badania nad wskro$ soborowa koncepcja
teologii ,,duszpasterstwa” (a raczej ewangelizacji) Stugi Bozego, aby na progu trze-
ciego tysiaclecia oredzie o ,,radosci i nadziei” skuteczniej docieralo w te miejsca,
gdzie rozprzestrzenia sig ,,smutek i lek”.

CURA PASTORALIS IN THE LIGHT OF A PASTORAL
ECCLESIOLOGY OF FATHER FRANCISZEK BLACHNICKI
Summary

On 21st of November 2004 is 40 anniversary of announcing a dogmatic konstitution about
Church Lumen gentium, which endeepening the reflection of Church mistery shows at the
same time a base of aftercouncil conception of religious service. It implicates at the same time
new understanding of meaning ,,service”, more often expressed by latin cura pastoralis inste-
ad of cura animarum. This is the way as father Blachnicki understood religious service. He in
his scientifical work and charizmatical intuition undobtfuly foreheaded his epoch, becoming a
special kind of prophetic lumen of assimilation and realization of teaching Vaticanum II.

Fr. Blachnicki endeepening ecclesilogy of Vaticanum II and works of contemprorary to
him theologists discovered that an expression koinonia, shows as one of accepting in ecclesio-
logy a very rich reality under the name ,,Church”. That ,,new picture of Church” became so
precious, as it could become a leading picture for pastoral theology and religious service,
expressing at the same time purpose, subject, aims and methods cura pastoralis of Church.
Basing on new vision of Church, the autor of ecclesiological deduction of pastoral theology
formulated a principle in a way of acting in the Church: ,,Church salvation intercession (means
religious service), should be celebrated in this purpuse and in this way to realisation selfgiving

% Por. B. Biela, Kosciot-Wspdlnota..., s. 179-214.

§7 Por. M. Laszczyk, Ruch ,, Swiatlo-Zycie” w stuzbie odnowy parafii i duszpasterstwa wedlug
koncepcji pastoralnej ks. Franciszka Blachnickiego, ,,Studia Wtoctawskie” 2002, t. 5, s. 198-215.
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God in Christ in word, sacrament and to condition free receiving in together giving in Holy
Spirit through faith and love, for personification the community in vertical (with God) and
horisontal (with brothers) in visual and effective sign of eucharistic gathering, and a local
community in unity with common Church”.

Analising theological — pastoral work of fr. Blachnicki, one can state that he reviewed and
improved till the end of his life ecclesiological conception of pastoral theology, verifing at the
same time his thoughts in practice in Light — Life Movement of a living Church as its founder.
He has even suggested a neccessity of creating pneumatological — Christological — ecclesiolo-
gical tractat of pastoral theology, where a pneumatological vision of Church would be appre-
ciated. That is why one of servant of God suggestion was a proposal to go from service to
evangelization. He named it a Copernican turn. In that state it is possible to lead a whole and
organic conception cura pastoralis, understood as a proccess of building a Church in local
community. Reality of Church starts from evangelisation, which iniciates liberation procces-
ses of people and given environment. Next step is to endeep — by catechumenal formation — to
life in ecclesial community (martyria, leiturgia, diakonia). That is why a main conclusion
coming from the fact that Church realised in concret, local communities is for fr. Blachnicki
a postulate to rebuild a whole religious service so it would serve the formation of basic com-
munities of christian life in parishes. So it is neccessary to leadin a model of parishal commu-
nity. To solve this dilemma; how to lead a model of postcouncil parish in life as one cannot
build a living community without existing adult ecclessiological communities, the founder of
Light — Life Movement showed a part and a chance in contemprorary life for different move-
ments based on a whole and catechumenal formation. Fr. Blachnicki realised at the same time
that composing model of realisation a parish as a community in Light — Life Movement has
a fundamental influence on a style of work and priests life.





