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Poczucie samowystarczalnosci bariera ksztaltowania
otwartej tozsamosci religijnej w ,,czasie marnym”

Streszczenie: Pedagogiczny namyst nad sposobami i kondycja kreowania otwartej
tozsamosci religijnej mlodziezy autorka umiescita w perspektywie aktualnej sytu-
acji spolecznej, raczej niesprzyjajacej aktywnosciom w obszarze religii, zwlaszcza
noszacym znamiona otwarto$ci na Inno$¢. Sytuacja taka zostala nazwana przez
filozofa i poete, Friedricha Holderlina ,,czasem marnym’”. Dlatego autorka punktem
wyjécia swojej refleksji uczynila cytaty Friedricha Holderlina i Rainera Rilkego
stanowiace niezbedny filozoficzny kontekst refleksji.

W poszukiwaniu pelniejszego ogladu i deskrypcji otwartej tozsamosci reli-
gijnej oraz uwarunkowan procesu jej ksztaltowania autorka zwraca uwage tylko
na wybrane kwestie, jak fundamentalizm religijny, poczucie samowystarczalno$ci
w wymiarze religijnym, refleksyjnosc i parezja, ktdre w istotny sposéb, pozytywny
badz negatywny, warunkuja omawiany proces.

Stowa kluczowe: otwarta tozsamos¢ religijna, fundamentalizm religijny, poczucie
samowystarczalnosci, refleksyjno$¢, parezja

Z odleglych, swobodnych przestrzeni
Zaciggneli swego Boga i wtrgcili
Przemocg w swoj wlasny czas...

1 siedzieli, i Sspiewali na jego czesc,
Az On w koricu niemal zniknagt
Pogrgzony w ich ciemnosciach
Rainer Maria Rilke
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Tymczasem jednak dos¢ czesto

Mysle, ze lepiej juz spac, niz zy¢ tak w osamotnieniu
I wiecznie czekad; i nie wiem, co robic ani co mowic,
I'w ogéle na co komu w tym marnym czasie poeci?

Friedrich Holderlin

Kilka dekad temu Karen Armstrong naszkicowata pesymistyczny scenariusz
przyszlosci religii, wskazujac na wzrost fundamentalistycznych tendencji
w ramach chrzescijaiistwa, ktore przejawiaja sie w dostownym traktowaniu
przestania religijnego i w calkowitym braku tolerancji wobec tych, ktérych
uwaza sie za ,nieprzyjaciél Boga’, czyli przedstawicieli innych religii $wiata,
zwlaszcza zydéw, muzulmanéw oraz religii wschodnich (Armstrong, 1993).

Przywddcy Rosyjskiego Kosciola Prawoslawnego przekonuja, ze do ,nie-
przyjaciél Boga” nalezg przede wszystkim inne Ko$cioly chrzescijanskie
zachodniej cywilizacji europejskiej, oskarzane o brak wartosci i ,,diabolicz-
no$¢™ — nomen omen przez tych, ktérych czyny maja taki wlagnie wymiar?.

Sytuacja wojny w Ukrainie nie powinna by¢ dla nas jedynie obiektem
wiekszego zainteresowania codziennymi doniesieniami medialnymi, ani
nawet li tylko, pytajac o jej mozliwe uwarunkowania, przedmiotem — bez-
dyskusyjnie niezbednych — polityczno-spotecznych analiz. Jest ona przede
wszystkim palacym wezwaniem do refleksji pedagogicznej — majacej, w co
wierze, konsekwencje prakseologiczne i edukacyjne.

Tragizm wojny i ludobéjstwa w Ukrainie, ogrom cierpienia Ukraincéw
i ,czas marny”?, w ktérym przyszlo nam zy¢, z pozoru niesprzyjajacy wsze-

! https://www.ekai.pl/patriarcha-cyryl-oskarza-zachod-o-diabelskie-klamstwa/

(11.03.2022).

2 Patriarcha Cyryl w licie przestanym do Swiatowej Rady Kosciotéw, opublikowa-
nym przez WCC w dniu 10.03.2022 r., nie potepia agresoréw, lecz przyjmujac role
obroncy ,godnoséci” Rosji, oskarza Zachdd o ,reedukacje” Ukraincéw i nastawienie
ich przeciwko Rosji. https://www.oikoumene.org/resources/documents/response-
-by-hh-patriarch-kirill-of-moscow-to-rev-prof-dr-ioan-sauca-english-translation
(12.03.2022).

3 Autorem tego pojecia jest poeta Friedrich Holderlin (1770-1843), prekursor klasy-
ki weimarskiej i romantyzmu, ktéry mimo doskonalego wyksztalcenia teologicznego
i filozoficznego zrezygnowal z kariery luteranskiego teologa i wybral nietatwa droge
poety. Z potencjatu filozoficznego twérczosci poetyckiej Holderlina korzystali m.in.
Wilhelm Dilthey, Martin Heidegger, Theodor W. Adorno i Hans-Georg Gadamer. Czas
marny wedlug Holderlina to okres dziejéow trwajacy od émierci Jezusa Chrystusa po
dzieni dzisiejszy. Nastepuje Noc Swiata, ciemno$¢. Czas marny — jak pisze Maria Bal-
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lakiej otwartos$ci, obudzily we mnie, autorce, ktérej bliska jest problematyka
badawcza tozsamosci religijnej, zwlaszcza tozsamosci otwartej (Rézanska,
2015; 2017a; 2017b; 2018; 2020), usilna potrzebe odniesienia si¢ do wzrasta-
jacych fundamentalistycznych tendencji (przede wszystkim, cho¢ nie tylko,
w Rosji), a w zwiazku z tym do niektérych kwestii zwiazanych z (nie)ksztat-
towaniem otwartej tozsamosci religijnej. Niniejsza refleksja jest proba ich
ponownego odczytania i zaproszenia do dyskusji nad nimi.

Fundamentalizm religijny i jego spoleczne implikacje

Alfons Nossol kilka dekad temu nazwal fundamentalizm religijny ,upiorem”
$wiata nowoczesnego i ,choroba ludowa” wspoélczesnosci (1994, ss. 28—29).
Niepokdj ten byt w pelni uzasadniony, poniewaz fundamentalizm religijny
moze by¢ przyczyna tego, czego aktualnie jestesmy swiadkami, a mianowi-
cie powoduje, ze religia przybiera antyspoleczny i destruktywny charakter.
Fundamentalizm religijny, podatny na naduzycia i wykorzystanie go w celach
politycznych, ma negatywny wymiar spoteczno-polityczny, co wiecej, stwarza
bezposrednie niebezpieczenstwo dla spoteczenstwa. Fundamentalizm religij-
ny prawostawia rosyjskiego w pofaczeniu z mocarstwowymi ambicjami Puti-
na i wladz Kremla jest quasi-religijnym zrédtem i podiozem wojny w Ukra-
inie. Ponadto konflikty na tle religijnym posrednio oddzialuja na §wiatowa
opinie publiczng, bedac wykorzystywane przez media w celu jej urabiania, co
w konsekwencji pomniejsza efekty oddzialywan edukacyjnych dotyczacych
kontaktéw miedzykulturowych, dialogu miedzyreligijnego i ekumeniczne-
go oraz budowania postaw wzajemnego poszanowania i tolerancji. Z tego
wzgledu fundamentalizm religijny i jego spoleczne implikacje powinny by¢
przedmiotem refleksji nie tylko socjologéw, religioznawcéw czy politologdw,
ale tez pedagogoéw, zwlaszcza w kontekscie edukacji obywatelskiej oraz mie-
dzykulturowej, w tym edukacji religijne;j.

-Nowak (2013, s. 375) — ,wyznacza nie tylko brak bogéw, ale i wszelkie tego konse-
kwencje: zapominajac Boga, czlowiek zapomina takze, czym jest bosko$¢, takze ta
w nim kiedy$ obecna. Czas marnieje tak bardzo, ze nie rozpoznaje sie w konicu nie-
obecnosci Boga jako braku wtasnie. Nie rozpoznaje sie takze braku boskich przymiotéw
$wiata: »zapomina sie« nature dobra i zla, mitosci, poczucia fadu”. Czas jest marny —
dodaje Martin Heidegger — ,nie dlatego jedynie, Ze B6g umart, lecz dlatego, ze $miertel-
ni nieledwie juz nie znaja wlasnej $émiertelnosci i nie s w stanie jej podota¢. Smiertelni
nie posiedli jeszcze wlasnej istoty. Smier¢ chowa sie w zagadkowos¢. Tajemnica bélu
pozostaje nieodkryta. Milosci sie nie nauczono” (Heidegger, 1977, ss. 173—174).
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Fundamentalizm, jak podaje James A. Beckford, jest pojeciem majacym
w naukach spotecznych wiele znaczen, stosuje si¢ go w réznych kontekstach
i trudno o jego precyzyjna definicje (2006, s. 178). Ogdlnie jednak oznacza
bardzo silne przywiazanie sie do specyficznego, tradycyjnego w danej kul-
turze (religii, ideologii) zestawu wartos$ci, posiadanie sztywnych przekonan
oraz bezwarunkowe podporzadkowanie si¢ okreslonym zasadom i normom
postepowania (Giddens, 2004, s. 374; Wnuk-Lipinski, 1994, ss. 3—4).

Fundamentalizm religijny wychodzi z zalozenia, ze pewne Zrddta idei,
na ogot tekst pism $wietych danej religii, sa nieomylne i kompletne (Bruce,
s. 22). Wedlug Anthony’ego Giddensa (2004, s. 582) fundamentalizm religij-
ny to ,przyjmowana przez grupy religijne postawa polegajaca na dostownej
interpretacji podstawowych pism lub tekstow religijnych i wierze, ze wyni-
kajaca z takiej interpretacji doktryne nalezy odnosi¢ do wszystkich aspektéw
zycia spolecznego, gospodarczego i politycznego. Fundamentalisci wierza, ze
tylko jeden $wiatopoglad jest wlasciwy i ze jest to ich §wiatopoglad” Oprécz
ortodoksji, cecha wspdlna ruchéw fundamentalistycznych jest ortopraksja,
czyli przekonanie, ze stuszny program ,naprawy” religijno-moralnej nalezy
wprowadzac w zycie réznymi srodkami politycznymi (Doktér, 2001, s. 215).

Jakkolwiek fundamentalizm powstal w obrebie religii* jako swoista reakcja
srodowisk tradycyijnie religijnych na tendencje modernistyczne w chrzesci-
janstwie, na odczarowanie, pluralizacje i sekularyzacje $wiata Zachodu, to
brytyjski politolog Andrew Heywood zwraca uwage na to, ze wspoltczesny
fundamentalizm religijny jest razacym przykladem o wiele szerszego zja-
wiska. Zdaniem tego badacza (2007, s. 306) ,fundamentalizm jest stylem
myslenia, w ktérym pewne zasady uznaje sie, niezaleznie od ich tresci, za
konieczne »prawdy«, majace niekwestionowany i nadrzedny autorytet. Réz-
ne odmiany fundamentalizmu prawie nic ze sobg nie taczy poza tym, ze ich
zwolennicy zwykli przejawia¢ powage i zarliwo$¢ zrodzona z pewnosci dok-
trynalnej”. Jest to propozycja alternatywnego $wiatopogladu, bedacego od-
powiedzia na podwdjny kryzys: kryzys wartosci oraz kryzys strukturalny.

* Pierwotnie tendencje fundamentalistyczne pojawily sie na przetomie XIX i XX
wieku w niektérych grupach religijnych amerykanskiego protestantyzmu jako forma
obrony ich tozsamoéci religijnej w postaci obrony podstaw doktrynalnych i biblijnych
tresci religijnych przed krytyka modernistyczna (liberalna). Jednak wiadomo, ze ruchy
fundamentalistyczne moga rozwinac sie w kazdej religii i wyznaniu. Nie ma jednego
fundamentalizmu, lecz wiele jego odmian, gdyz kazda konkretna tradycja religijna
radykalizuje w specyficzny dla siebie sposéb (Bruce, 2006, s. 12; Banek, 2011, s. 264).
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Martin Marty wyréznia praktyczne cele fundamentalizmu, charakteryzujac
go jako: ,proces wybiérczego odzyskiwania piekna i budowy od »podstaw« lub
»fundamentéwx« religijnej tradycji dla zatrzymania erozji tradycyjnego spo-
teczenstwa i powstrzymania wtargniecia zsekularyzowanej nowoczesnosci”
(1995, s. 6). Oznacza to, ze fundamentalizm religijny nie ogranicza sie tylko do
sfery religii, ale dazy do zawladnigcia sferami zycia, ktére w wyniku moderni-
zacji zostaly od religii oddzielone, takimi jak polityka, prawo, nauka, ekonomia,
medycyna czy edukacja. Mozna przyjaé, ze fundamentalizm religijny jest bar-
dziej ideologia polityczna niz fenomenem religijnym.

Fundamentalizm religijny pojawia si¢ zwykle tam, gdzie przyjetym zasa-
dom ciasnego konfesjonalizmu towarzyszy brak otwarto$ci na dialog z inny-
mi. Przyczyn odradzajacych sie ruchéw fundamentalistycznych jest wiele,
by wymieni¢ niektére z nich: poczucie zagrozenia, przekonanie o wyzszosci
wyznawanych przez siebie i wlasna grupe wyznaniowa wartosci i przekonan
nad warto$ciami wyznawanymi przez innych. Z uwagi na ograniczone ramy
artykulu odwotalam si¢ do wybranych uje¢ teoretycznych i tresci charakte-
ryzujacych fundamentalizm religijny (szerzej Wtodarczyk, 2017). Niemniej
sadze, ze niniejsze pobiezne odniesienie sie do fenomenu fundamentalizmu
sygnalizuje pejoratywne znaczenie tego zjawiska, ze wzgledu na jego rézno-
rodne konsekwencje spoteczne.

Otwarta tozsamos¢ religijna i jej kreowanie

Jak pisalam na poczatku artykulu, problematyka tozsamosci religijnej i jej
edukacyjnych kontekstéw jest przedmiotem moich teoretycznych i empi-
rycznych poszukiwan i dociekan badawczych od kilku dekad. Nie jest ko-
niecznym, by ponownie przedstawia¢ cato$ciowo tresci odnoszace sie do
tej tematyki, ogranicze sie zatem do przywolania spraw niezbednych do
rozumienia pojecia otwartej tozsamosci religijnej i do jej konceptualne-
go uprawomocnienia w teorii. Uwazam natomiast, ze przydatnym bedzie
zaakcentowanie wybranych wyznacznikéw otwartej tozsamosci religijnej
i uszczegélowienia niektorych kwestii, ktére sprawiaja, ze jej ksztaltowanie
jest utrudnione badz wrecz niemozliwe.

Tozsamo$¢ religijna jednostki powinna by¢ rozwazana zaréwno w kon-
tekscie jej przynaleznosci do grupy religijnej, jak i w kontekscie osobistego
doswiadczenia wiary, gdyz w tych dwéch w obszarach zachodzi proces jej
ksztaltowania. Tozsamos¢ religijna pojmuje za Wactawem Hryniewiczem
(1994, s. 7) jako ,wieloaspektowy sposéb rozumienia oraz ksztaltowania wla-
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snej egzystencji, a takze rozumienia otaczajacej rzeczywisto$ci przez pryzmat
osobistego doswiadczenia wiary i wspélnotowych sposobéw jej wyrazania
w obrzedach i przekazie, czyli religii, do ktdrej si¢ przynalezy” (Rézarska,
2015, ss. 130-131).

Jesli tozsamo$¢ religijna nie ma nosi¢ znamion zamknietej tozsamosci wy-
znaniowej, denominacyjnej (katolickiej, ewangelickiej, prawostawnej badz ja-
kiejkolwiek innej), to jej ksztaltowanie nie moze ograniczac si¢ jedynie do przy-
gotowania do zycia religijnego i praktyki we wlasnej wspdlnocie wyznaniowej,
lecz edukacja religijna, poprzez poznawanie i rozumienie wlasnej religii czy
wyznania, powinna umozliwi¢ jednostce wlasciwe postrzeganie i zrozumienie
odmiennosci religijnej, zrozumienie i poszanowanie innych religii i ludzi je
wyznajacych. Taki typ tozsamosci religijnej nazwany zostal otwarta tozsamo-
$cia religijna (Hryniewicz, 1994; Rézanska, 2017, ss. 172—181). Ksztaltowanie
tozsamosci religijnej otwartej na wartosci ptynace z innych wyznan w ramach
religii chrzescijanskiej oraz innych religii jest szczegdlnie istotne w sytuacji plu-
ralizmu religijnego, zréznicowania religii lub wyznan w spoteczenstwie, jak tez
w sytuacji pluralizmu postaw wobec religii i indyferencji religijne;j.

Ponad dwie dekady temu Hans-Georg Ziebertz zadal pytanie (2001, s. 13):
»W jaki sposéb religie maja si¢ uporac z pluralizmem, jezeli kazda z nich
uwaza, iz posiada pewnego rodzaju »monopol na prawde«? Azeby przedsta-
wi¢ warunki, jakie musi spetnia¢ chrzescijariska dydaktyka edukacji religijnej,
musimy zdecydowad, jak méwi¢ o Chrystusie jako o Zbawicielu wszystkich,
podczas gdy jestesmy skazani na réznorodnos¢. Nalezy postrzegaé wielos¢
nie jako problem, ale bardziej jako zadanie, ktdre trzeba rozwigzac i wyzwa-
nie, ktéremu trzeba sprosta¢”. Edukacja religijna ,skazana na r6znorodno$c¢”
nie moze przebiega¢ w sposéb arbitralny i ograniczac si¢ do przygotowania
do konkretnej praktyki religijnej, ale polaczona z refleksja nad znaczeniem
i wartoscia bycia chrzescijaninem, ktéry urzeczywistnia i rozwija swoje czlo-
wieczenstwo, powinna umozliwia¢ mlodym ludziom samodzielne i swobod-
ne podjecie decyzji w odniesieniu do wiary (nawet gdyby w gre wchodzito
odrzucenie oferty przez ucznia), a nastepnie wspierac¢ ich w kreowaniu toz-
samosci religijnej postrzeganej jako kompleksowe zadanie, wynikajace i po-
faczone z konkretnymi sytuacjami codziennego zycia (por. Rézarnska, 2015,
s. 131).

Tozsamo$¢ religijna ma cechy tozsamosci otwartej, jesli jest ksztalttowana
nie w opozycji do Innych religijnie, lecz poprzez rozumienie ich tozsamosci
jako zrédlta dopelnienia i wzbogacenia wtasnej. Jest to tozsamos$¢ niewynika-
jaca z podzialu na opozycyjne grupy My i Oni, ktérej towarzyszy pozytywne
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warto$ciowanie Swoich, przypisywanie tylko swoim ludziom cech pozytyw-
nych, a negatywne postrzeganie Innych. Inni, obarczeni negatywna ocena
i narzuconym wobec nich dystansem, staja sie¢ wéwczas Obcymi.

Traktowanie tozsamosci Innych religijnie jako wzbogacenie wtasnej, po-
przez wzajemng wymiane wartosci, prowadzi, zdaniem ekumenistéw, do roz-
woju pelnej i dojrzalej tozsamosci chrzescijaniskiej (Hryniewicz, 1994, s. 7),
do scalania wartosci duchowych, bedacych wspdlnym dobrem chrzescijan-
stwa jako calo$ci (Hryniewicz, 1997, ss. 167-168), a w kontekscie réznych
religii do mediacji miedzy wartos$ciami chrzescijariskimi i pozytywnymi war-
to$ciami innych religii.

Do przyjecia horyzontu aksjologicznego i umieszczenia kreowania toz-
samosci religijnej w obszarze wartosci zacheca Charles Taylor (2012, s. 58),
podkreslajac, ze ,,nasza tozsamos$¢ pozwala nam okresli¢, co jest dla nas waz-
ne, a co nie” Warto wybrac takie podejscie zaréwno jako podstawe do rozwa-
zan, jak i stosujac si¢ do niego w praktyce, gdyz odpowiedz na pytanie ,kim
jestem” cztowiek moze sformulowac tylko w $wiecie faktycznie przezywa-
nym, w horyzoncie wartosci, miedzy ktérymi dokonuje swiadomego wyboru.

Proces wychowania i sytuacje edukacyjne, poprzez ktére tworzona jest
tozsamo$¢ osobowa w wymiarze religijnym, nie moga by¢, co réwniez pod-
kresla Ch. Taylor, monologiczne, zawsze musza mie¢ wymiar dialogiczny,
gdyz ,powszechna cecha ludzkiej egzystencji jest jej fundamentalnie dia-
logiczny charakter” (2002, s. 37). Odkrywanie wlasnej tozsamosci — egzy-
stencjalne autopoznanie — jest mozliwe tylko w horyzoncie dialogicznosci
i wymaga ciaglej wymiany wartosci z Osoba/osoba — z osobowym Bogiem
lub drugim czlowiekiem. ,Jesli czes¢ tego, co cenie najbardziej — pisze Tay-
lor — jest mi dostepne jedynie przez kontakt z osobg, ktéra kocham, to osoba
ta staje sie skladnikiem mojej tozsamosci” (2002, s. 39). Dialogiczne relacje,
zwlaszcza z osobami znaczacymi, polegajace na uznaniu, dowarto$ciowa-
niu i poszanowaniu drugiej osoby, sa warunkiem rzetelnego ksztaltowania
wlasnej podmiotowosci i tozsamosci. Wtasciwe, owocne relacje migedzyoso-
bowe (Rézanska, 2020, ss. 42—52) sa niezbedne do budowania tozsamosci
w wymiarze religijnym, za$ niedialogiczne relacje interpersonalne, zwlaszcza
zachodzace pomiedzy uczniem i nauczycielem-katecheta (R6zanska, 2022),
utrudniaja badZ wrecz uniemozliwiaja ten proces.
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Poczucie samowystarczalnosci (czytaj: wyzszo$ci) w obszarze
duchowym

Samowystarczalno$¢ zwykle postrzegana bywa — szczegélnie, gdy rozwazana
jest w obszarze nauk przyrodniczych i ekologii — jako cecha pozytywna. Na-
tomiast na gruncie nauk humanistycznych samowystarczalno$¢ osoby poja-
wila sig jako atrybut osoby wolnej i Swiadomej. W obszarze zycia duchowego
byt to niezwykle no$ny atrybut, wynikajacy z relacji osoby z Osobg, czyniacy
czlowieka odpowiedzialnego jedynie przed Bogiem i wltasnym sumieniem.
Ukoronowaniem tego o$wieceniowego indywidualizmu byla filozofia Kanta,
ktory widziat w kazdej jednostce ludzkiej, wolnej i suwerennej, ucielesnie-
nie tego, co wspdlne dla catej ludzkosci, a jednoczesnie wyabstrahowane ze
spolecznego kontekstu. Owo czlowieczenistwo oderwane od kontekstu, od
wspoélnotowego spotecznego tla postrzegano jako wartos¢ najwyzsza (Sim-
mel, 2007, ss. 172—-173).

Fenomen samowystarczalnosci dzi$ okazuje si¢ mitem z réznymi nega-
tywnymi konsekwencjami mitu. Samowystarczalno$¢ w sferze duchowej/
religijnej ujawnia sie zaréwno w zyciu poszczegélnych ludzi, jest cecha indy-
widualna, jak tez moze dotyczy¢ instytucjonalnych Kosciotéw i grup wyzna-
niowych. Negatywne konsekwencje mitu o samowystarczalnosci przejawiaja
sie¢ m.in. w niecheci jednostki do wchodzenia w relacje dialogiczne, w rela-
tywizowaniu prawdy i niecheci opowiadania si¢ po jej stronie, ograniczeniu
zdolnosci logicznego myslenia, zawezeniu pragnien do fatwo osiagalnych
i zwigzanych z przyjemnymi doznaniami. W wymiarze grupowym z poczucia
samowystarczalnos$ci i wyzszo$ci wyznawanych przez wlasng grupe wyzna-
niowa wartosci i przekonan nad warto$ciami wyznawanymi przez Innych
wynika przekonanie o posiadaniu pewnego rodzaju ,monopolu na prawde’,
co moze skutecznie hamowac wchodzenie w dialog z innymi grupami religij-
nymi, a tym samym ograniczaé ksztaltowanie otwartej tozsamosci religijnej.

Refleksyjnos¢

Antidotum, pewnego rodzaju mentalnym mostem ponad barierg, jaka two-
rzy poczucie samowystarczalno$ci / wyzszo$ci w sferze duchowej moze by¢
umiejetnos¢ czynienia refleksji — refleksyjnos¢.

O refleksyjnosci jako niezbednym komponencie tozsamosci religijnej
pisalam juz nieraz (m.in. Rézanska, 2015; 2018). Refleksyjno$¢ odnoszaca
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sie do kwestii tozsamosci religijnej jest sposobem radzenia sobie z réznymi
sytuacjami spolecznymi i egzystencjalnymi w warunkach réznorodnosci kul-
turowej i religijnej, warunkach nienalezacych do fatwych, a nieraz rodzacych
napiecia i konflikty spoteczne. Namysl nad tym, ,kim jestem?” oraz ,,kim jest
ten, ktéry rézni si¢ ode mnie?” moze pomdc w wypracowaniu takich wzajem-
nych stosunkéw, ktére umozliwia wspétzycie ludzi o odmiennych pogladach
lub interesach i pozwola jednostce/grupie nie tylko na zrozumienie Innego
w jego odmiennosci religijnej, na zrozumienie wzajemnych racji, ale tez na
bardziej bezpieczng, bo oparta na racjonalnych przestankach, koegzystencje
ludzi w pluralistycznej rzeczywistosci.

Za Margaret Archer pojmuje refleksyjnosc¢ jako umystowa zdolnos¢ do
zastanawiania si¢ nad sobg w odniesieniu do swojego spolecznego kontek-
stu — kontekstu dzialania (2007, s. 4). Refleksyjno$¢ jest bowiem sytuacyjna
— jest facznikiem pomiedzy spotecznym kontekstem a ludzka aktywnoscia.
Refleksyjnos¢ jednostki rozwija sie w kontekscie sytuacji spotecznej, w ktérej
ona dziala, a zarazem jest warunkiem samo$wiadomosci i wynikajacego z niej
sprawstwa jednostki. Takie rozumienie refleksyjnosci implikuje sposoby jej
rozwijania — w im wiecej edukacyjnie wartosciowych sytuacji spotecznych
jednostka uczestniczy, im bardziej aktywnie i sprawczo, tym ma wieksze
szanse do rozwijania i pogtebiania swojej refleksyjnosci.

Marek Rembierz, przywotujac za Tadeuszem Lewowickim (2015) topos
wiezy Babel, zwraca uwage na konsekwencje braku refleksyjnosci i refleksyj-
nych pedagogéw (2019, s. 49):

Wsréd zaangazowanych w budowe wiezy Babel zabraklo refleksyjnego
pedagoga, ktéry wespét ze wspéldziatajacym z nim — podnoszacym
watpliwosci, stawiajacym dociekliwe i niepokojace pytania — filozofem,
odslanialby intelektualng stabos¢, duchowa niedojrzatos¢ i spoteczny
koszt budowy wiezy Babel. W tym przypadku zabrakto — postulowa-
nej przez Lewowickiego — aktywnej obecnosci refleksyjnego pedagoga,
ktéry potrafi wykazad, ze wielko$¢ czlowieka — wielkos¢ faktyczna, a nie
ztudna i iluzoryczna — ksztaltuje sie i tworzy dzieki rzetelnej i dtugo-
dystansowej edukacji, ze czyni sie to »od wewnatrz«, gdy cztowiek —
wsparty odpowiednimi dziataniami pedagogicznymi — podejmuje diu-
godystansowa prace nad samym soba.

W kontekscie wynikéw badan przeprowadzonych wsréd mlodziezy ze
szkoét $rednich z wielokulturowych i wielowyznaniowych regionéw krajéw
Europy Srodkowo-Wschodniej (Rézanska, 2015, ss. 453—459) zasadna jest
konstatacja, ze refleksyjne podejscie do kwestii dotyczacych religii nie za-
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wsze jest uwzgledniane w szkolnej edukacji religijnej. Nie mozna mlodziezy
oskarzad, ze jest bezrefleksyjna, jesli nie otrzymuje naleznej pomocy w tym
zakresie. Kiedy szkola nie rozwija refleksyjnosci, moze pojawi¢ si¢ u mtodego
czlowieka bezmys$lnos¢. Szczegélnie niebezpiecznym w obszarze tozsamo-
$ci religijnej jest neoprymitywizm religijny z powierzchownym (czarno-bia-
tym) rozumieniem problemoéw, ktére wymagaja glebszego ogladu i namystu.
Osoby ,zarazone” neoprymitywizmem religijnym moga by¢ instrumentalnie
wykorzystane przez ideologéw i politykéw, miedzy innymi w celu radyka-
lizacji i upolitycznienia przekonan religijnych, w stuzbie nienawisci i da-
zenia do wladzy, czego coraz czesciej jestesmy swiadkami. Zdawaloby sie,
ze tozsamo$¢ religijna wspolczesnej mlodziezy jest inna, ze jakkolwiek jej
postawy wobec religii i Ko$ciota sa zréznicowane, to nie grozi jej bezreflek-
syjno$¢, a w konsekwencji neoprymitywizm duchowy. Niemniej doniesienia
najnowszych badan dotyczacych tozsamosci religijnej mtodziezy akademic-
kiej (Sobecki, 2021, ss. 205-209) nie sa zbyt optymistyczne. Typ tozsamosci
spoleczno-kulturowej w wymiarze religijnym, w ktérym staba identyfikacja
z religia powiazana jest z niskim poziomem kompetencji kulturowych w ob-
rebie chrze$cijanstwa, znalazl wéréd studentéw niemala reprezentacje (trze-
cie miejsce w wyznaczonej przez autora hierarchii typéw). Jeszcze wigkszy
niepokdj budzi fakt, ze studenci o silnej identyfikacji religijnej i dobrej zna-
jomosci tradycji chrzescijanskiej, ktérzy dominowali wéréd badanych, nie
wyrdzniali sie pozytywnymi postawami wobec odmienno$ci religijnej.

Parezja — umiejetno$¢ na ,,czas marny”

Kolejna umiejetnoscia przydatna edukacji w ,,czasie marnym’, raczej rzadko
spotykana w rozwazaniach pedagogéw, jest parezja. Michel Foucault podaje
(2018) brak umiejetnosci parezji jako jedna z barier skutecznej relacji inter-
personalnej. Z tego wzgledu przywoluje te umiejetnos¢ zachecajac do moz-
liwego zastosowania w edukacyjnych wysitkach.

W dostownym przektadzie parezja (gr. parrésia) oznacza ,,méwic¢ wszyst-
ko’, stad pojecie parezji rozumiane jest jako wolno$¢ méwienia, prawdo-
mownosé, otwartosc i szczero$é, swobodne mdéwienie. Jednak M. Foucault
wskazuje, ze parezja to prawdomdédwno$¢ polaczona z konsekwencjami wy-
nikajacymi z méwienia prawdy (Foucault, 2018, s. 76). Parezja wymaga wiec
odwagi — méwiacy moze ponies¢ konsekwencje swojej szczerosci. Jest to
sytuacja, w ktorej podmiot dobrowolnie decyduje si¢ méwic¢ prawde, akcep-
tujac zarazem fakt, ze owa prawdo-méwno$¢ moze go wiele kosztowac, na-
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wet zycie. W starozytnosci oznaczalo, ze méglt zosta¢ zestany na wygnanie
lub zabity®. Parezja jako manifestacja prawdy wymaga ponadto, przywolujac
Martina Heideggera (1999, s. 72), pewnego obszaru odnoszenia (Otwartego),
przestrzeni abstrakcyjnie rozumianej jako zestaw i cigglo$¢ relacji.

Kto powinien mie¢ te cnote? — pyta Foucault. Ten, kto rzadzi innymi
w sensie rzadzenia sumieniem, ,kto kieruje sumieniem innych i pomaga im
ustanowic relacje z samym sobg” (2018). Taka role do odegrania ma rodzic,
wychowawca, nauczyciel. Méwienie prawdy pomimo ryzyka, ktére z soba
niesie, jest niezbedna kompetencja / cnota nauczyciela w dialogicznej rela-
¢ji z uczniami. W trakcie zaje¢ z edukacji religijnej katecheta spotyka wie-
le sytuacji edukacyjnych, trudnych rozméwcéw, tresci i okolicznosci, ktére
domagaja sie, by katecheta byl wyposazony w parezje. Wspotczesna sytu-
acja upolityczniania przestrzeni spolecznej, tez przestrzeni edukacji, zdaje
sie zwiekszac¢ aktualnos$¢ posiadania przez nauczyciela umiejetnosci parezji
jako odwagi méwienia prawdy.

Nalezy jeszcze za M. Foucault doda¢, ze parezja od czaséw Sokratesa wy-
maga autoryzowania — juz nie przez odebrane niegdy$ wychowanie zwigzane
z odpowiednim pochodzeniem, ale przez konsekwentnie prowadzony sposéb
zycia, ktéry potwierdza prawdziwoéé mowy (Rudnicki, 2017, s. 174). Zycie
manifestujace takie cnoty jak odwaga czy madros¢ dostarcza harmonii z for-
mulowanym dyskursem.

Zamiast zakonczenia

»Czas marny’, w ktérym — jak wyrazil to przywotany w motto niniejszego tek-
stu Rainer Maria Rilke — ,B6g niemal zniknal pograzony w naszych ciemno-
$ciach’, zdaje si¢ zniecheca¢ do pedagogicznej aktywnosci, a zwlaszcza dzia-
tan edukacyjnych w obszarze edukacji miedzykulturowej wspomagajacych
kreowanie otwartej tozsamosci religijnej. Nasze mysli sa ,smutno-wycofane”
Patrzac na to, co dzieje si¢ aktualnie na Ukrainie, pytanie: ,Gdzie jest B6g?”
nie tylko zadaja ludzie, ktérzy zawsze mieli je na podoredziu. Jako ze trudno
nam spostrzec w obecnych dos§wiadczeniach dziatania zywego Boga, pytanie
to pojawia sie¢ w myslach nas wszystkich.

> M. Foucault jako wzorcowy przyktad parezji podaje, opisana przez Plutarcha, sytu-
acje Diona, szwagra i doradcy Dionizjosa, wladcy Syrakuz, a zarazem wscieklego tyra-
na. Dion nie bal mu sie wytkna¢ ztego rzadzenia i postepowania, za co zostal wygnany
z Syrakuz. Dion, pomimo tego, ze spodziewal si¢ takiego obrotu sprawy, zdecydowat
sie na ,prawdo-moéwnos¢” i ryzyko z nig zwiazane (2018, ss. 75-77).
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Nie bedzie jednak ,czasu marnego’, jesli pedagogiczna refleksja nad teoria
i praktyka edukacyjna nie bedzie marna: plytka, dorazna, dla potrzeby chwili.
Wierze, ze wnikliwa refleksja jest potrzebna i nie jest na nig za pdzno. Pa-
rafrazujac pytanie Holderlina: ,I w ogéle na co komu w tym marnym czasie
poeci?’; na pytanie: ,I w ogdle na co komu w tym marnym czasie pedagodzy?”
— zachgcam do namystu nad mozliwosciami i sytuacjami edukacyjnymi, jakie
niesie z soba ,czas nie tak przeciez marny”. Mam nadzieje, ze niniejszy esej
bedzie Czytelnikom i podejmujacym trud refleksji pedagogicznej chociaz
w niewielkim stopniu przydatny.
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Sense of self-sufficiency as a barrier for forming the open
religious identity in “destitute time”

Abstract: The pedagogical reflection on methods and condition of creating of an
open religious identity of youth was presented by the author in the perspective of
the current social situation, rather unfavourable towards activities in the field of
religion especially bearing traits of the openness to the Otherness. Such a situation
has been defined by the philosopher and poet Friedrich Holderlin as the “destitute
time” Therefore, the author has made this quote of Friedrich Holderlin and Rainer
Rilke as necessary philosophical context of the reflection.

In a search of the complete overview and description of the open religious
identity and determinants of the process of its forming, the author focuses on the
selected questions such as religious fundamentalism, sense of self-sufficiency in
religious dimension, reflectivity and parrhesia which in in an essential way, posi-
tive or negative, determine the discussed process.

Keywords: the open religious identity, religious fundamentalism, sense of self-
sufficiency, reflectivity, parrhesia
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