/

re-

\ 4

You have downloaded a document from
RE-BUS
repository of the University of Silesia in Katowice

Title: Podzial przestrzeni w kulturze islamu
Author: Magdalena Cebula

Citation style: Cebula Magdalena. (2015). Podziat przestrzeni w kulturze
islamu. W: A. Swiesciak, S. Trela (red.), "Strychy / piwnice : inne
przestrzenie" (S. 129-141). Katowice : Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego.

Uznanie autorstwa - UZyeie niekomereyine - Bez utworow zaleznyeh Polska - Licenecia

|® @ @ @ ta zezwala na rozpowszechidanie, przedstawiane 1 wykonywranie ubwora jedynie w celach

niekomercyjiych oraz pod wannkiem zachowama go w oryginalne) postact
(tue tworzenia utworow zaleiyely).

W UNIWERSYTET QLAESL\I m Biblioteka "\ Ministerstwo Nauki
CH

W KATOW === Uniwersytetu Slaskiego i Szkolnictwa Wyzszego



https://integro.ciniba.edu.pl/integro/search/description?q=%C5%9Awie%C5%9Bciak%2C+Alina+%281969-+%29.+Redaktor&index=2�
https://integro.ciniba.edu.pl/integro/search/description?q=Trela%2C+Sandra.+Redaktor&index=2�

Magdalena Cebula

PODZIAL PRZESTRZENI
W KULTURZE ISLAMU

Pierre Bourdieu w wydanym w 1972 roku Szkicu teorii praktyki
poprzedzonym trzema studiami na temat etnologii Kabylow opisuje
wyniki swoich badan terenowych prowadzonych w Algierii. Jeden
z rozdzialéw tego studium poswiecony zostat analizie przestrzeni
kabylskiego domu. Autor stwierdza w nim, ze ,,w relacji do $wiata
zewnetrznego (w Scistym znaczeniu meskiego $wiata zycia pu-
blicznego i pracy na roli) dom, $wiat kobiet, intymnosci i sekretu,
jest haram, tzn. zaréwno $wiety, jak i niedozwolony dla kazdego,
kto nie jest jego czeSciq”'. Przestrzenn domowa i wszystkie czyn-
nosci znig zwiazane, takie jak wychowywanie dzieci, dbanie
o zwierzeta, przygotowywanie positkow, tkanie na krosnach itd.,
sa domenga kobiet, zas wszystko to, co znajduje si¢ na zewnatrz,
co odbywa si¢ poza domostwem, jest domeng mezczyzn. Bourdieu
zauwaza réwniez, iz ,stwierdzenie, ze kobieta jest zamknieta
w domu, jest zasadne tylko przy jednoczesnym zaznaczeniu, ze
mezczyzna jest z niego wykluczony, przynajmniej w ciggu dnia”?.

Ow podziat przestrzeni na opozycyjne czeéci wewnetrzna
i zewnetrzng pokrywa sie z podzialem na to, co prywatne, ina
to, co publiczne. To mezczyzna moze przebywac w przestrzeni
publicznej, on do niej przynalezy:

! P. Bourpigu: Szkic teorii praktyki poprzedzony trzema studiami na temat etnologii
Kabyléw. Przet. W. Kroker. Kety 2007, s. 66.
2 Ibidem, s. 67.
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Publiczne, aktywne postugiwanie si¢ gorna, meska czescia ciala
zarezerwowane jest dla mezczyzn — ,stawié¢ czota”, ,konfronto-
wac”, ,,zachowac twarz”, ,spojrze¢ w oczy”, zabiera¢ glos na forum
publicznym. Natomiast kabylskie kobiety pozostaja z dala od miejsc
publicznych, nie moga uczyni¢ uzytku ani ze swego spojrzenia [...],
ani z glosu [...J°.

W pézniejszej ksiazce, zatytutowanej Meska dominacja (wydanej
w 1998 roku), Bourdieu wychodzi od analizy spoteczeristwa Ka-
byli, by na przykladzie ich kultury, ktéra uznaje za ,rezerwuar
nieswiadomosci srédziemnomorskiej”, pokaza¢, jakie mechani-
zmy powoduja istnienie meskiej dominacji we wspodtczesnym
swiecie. Autor wskazuje na arbitralnos¢ cech przypisywanych
plciom irozkladowi sit w spoteczenstwie, ktory z tych cech wy-
nika. Piszac o ,rzeczach mozliwych i niemozliwych do zrobienia
[...] dla jakiej$ kategorii spolecznej, czyli dla mezczyzny badz
kobiety”, stwierdza, ze: ,Saq one tez wpisane w opozycje miedzy
uniwersum publicznym — meskim, i prywatnym — kobiecym,
w opozycje miejsc: publicznego (ulica — niebezpieczenstwo)
i domu, opozycje przestrzeni przeznaczonych dla mezczyzn, jak
puby ikluby [...], oraz przestrzeni kobiecych [...]”".

Mozna zauwazy¢, ze rowniez w Maghrebie XX i XXI wieku po-
dzial przestrzeni na zamknieta i otwartg pokrywa sie z podziatem
na przestrzen prywatna i publiczng. Porusza te kwestie takze
Fatima Mernissi w ksiazce La femme dans l'inconscient musulman
(,Kobieta w nieSwiadomosci muzulmanskiej”), w ktorej autorka
opisuje, w jaki sposob rozpoczeta sie i przebiegata emancypacja
maghrebskich kobiet w potowie XX wieku. Stawia teze, ze ,Islam
wybrat terytorializacje seksualnosci i doprowadzil ja do ekstre-
mum: poprzez separacje plci, unieruchomienie kobiet we wnetrzu

i zakrywanie si¢ w momencie wyjscia na zewnatrz”®.

> P. Bourpieu: Meska dominacja. Przet. L. Kopciewicz. Warszawa 2004, s. 27.

4 Zob. ibidem, oktadka.

> Ibidem, s. 72.

¢ F. Air SaBBaH (pseudonim Fatimy Mernissi): La femme dans l'inconscient musul-
man. Paris 2010, s. 42. Jesli nie podaje nazwiska ttumacza, przektad moj — M.C.
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Niegdys muzulmanskie kobiety spedzaly cate swoje zycie za-
mknigte w domu: najpierw w domu rodzinnym, nastepnie w do-
mu meza. Okazje do wyjscia byly niezmiernie rzadkie — wielkie
uroczystosci i $wieta rodzinne (jak Sluby czy pogrzeby), wizyta
w hammamie (tzw. tazni tureckiej) itp. W tym kontekscie mozna
zrozumie¢, ze dopuszczenie kobiet do instytucjonalnej edukacji
stato w sprzecznosci z dotychczasowq tradycja, gdyz wiazalo sie
z ,dostepem do ulicy, dostepem do przestrzeni publicznej. Prze-
strzeni do tej pory uznawanej przez konserwatystow za wylacznie
meska”’. Dodatkowo kobieta wyksztatcona mogta iS¢ do pracy,
uzyskujac tym samym finansowa niezaleznos¢, co jest traktowane
jako ,aberracja w systemie, w ktérym kobieta jest definiowana
jako pasywna i ulegta, bo zalezna ekonomicznie”®.

Co wigcej, samodzielna i niezalezna kobieta nie czuta juz po-
trzeby wczesnego wychodzenia za maz, mogta poswieci¢ sie
wlasnemu rozwojowi, realizowac si¢ zawodowo, pozostajac przez
caly czas w przestrzeni publicznej i w ten sposéb wprowadzajac
do niej ryzyko popetnienia fitny — transgresji, nieporzadku,
anawet ziny, czyli cudzotdstwa, nielegalnego aktu seksualnego’,
uwazanego w islamie za jeden z najciezszych grzechéw, za ktory
grozi nawet ukamienowanie.

Wszystkie opisane zmiany (dostep kobiet do edukacji, do pracy
zawodowej i zwigzana z nimi obecnos¢ w przestrzeni publicznej)
nastapity w latach 60. po uzyskaniu przez maghrebskie kraje
niepodleglosci. Jednoczesnie pogwalcily one , kardynalne prawo
systemu: rozdzial plciowy pracy i przestrzeni”". Jak wygladato
to w praktyce? Czy maghrebskie kobiety naprawde zdobyty do-
step do ulicy, do przestrzeni publicznej? Mozna to przesledzic
na przyktadach z literatury. Wiele pisarek maghrebskich porusza
ten temat i przedstawia losy protagonistek — juz wyemancypo-

7 Ibidem, s. 37.
8 Ibidem, s. 39.
 Ibidem, s. 41.
10 Ibidem, s. 36.
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wanych lub prébujacych sie wyrwac z krepujacych je wiezéw
spolecznych, przekraczajacych granice migedzy tym, co zamknigte
i prywatne, a tym, co otwarte i publiczne.

Do zilustrowania tego zagadnienia wybratam utwory trzech
wspodtczesnych powiesciopisarek pochodzacych z trzech krajow
Maghrebu: Algierii, Maroka i Tunezji.

Algierska autorka Leila Marouane w swojej pierwszej powie-
sci zatytutowanej La fille de la Casbah (,Dziewczyna z Kasby”)
dotyka problemu transgresji zar6wno w sensie dostownym, jak
i metaforycznym, jako przekraczania granic i norm moralnych.
Kasba to historyczna dzielnica arabskich miast, w tym przypadku
Algieru. W powiesci jest ona przedstawiona jako miejsce typo-
wo kobiece, mezczyzni zjawiajg si¢ tam i odchodza, zas kobiety
spedzaja w niej caly swoj czas, zajmujac sie domem i dzie¢mi,
wspdlnie przygotowujac positki, plotkujac, wrézac z kart itp.
Mozna to zaobserwowac w scenie przedstawiajacej zwykty pora-
nek: ,Storice $wiecilo, sasiadki krzataly sig, krzyczaty, noworodki
kwility. Mezczyzni wymykali sig, starali si¢ unikna¢ spotkania
z kobietami w patio [...]”"". Te dwa $wiaty, zenski i meski, tacza
si¢ bardzo rzadko, tylko w zaciszu sypialni. Co wigcej, zgodnie
z opisem kabylskiego domostwa, sporzadzonym przez Bourdieu,
w kasbie rowniez przestrzen mieszkalna jest podzielona na strefe
przeznaczong dla kobiet i dla mezczyzn (,,czes¢ zarezerwowana
dla chfopcéw”?, jak ja nazywa narratorka powiesci).

Gléwna bohaterka, Hadda Bouchnaffa, jest nauczycielka lite-
ratury arabskiej w liceum. Mieszka z matka i mlodszym bratem
w kasbie, ma trzydziesci lat i uwazana jest przez otoczenie za
starg panne. Poniewaz dla muzulmanki malzenstwo to jedyna
mozliwa (prawowita) droga zyciowa, protagonistka podlega nie-
ustannej presji otoczenia, probujacego zmusic ja do zamazpojscia.
Nie jest ona jednak przecietng arabska dziewczyna — zdobyta
wyksztalcenie i marzy o wolnosci, o uwolnieniu sie od matki,

" L. MAROUANE: La fille de la Casbah. Paris 1996, s. 15-16.
2 Ibidem, s. 109.
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kasby i o0 zdobyciu niezaleznosci materialnej. Planuje uwies¢
bogatego architekta i w tym celu zapuszcza si¢ w nieznane jej
rejony miasta.

Przekroczeniu granicy miedzy przestrzenia oswojona, znana
i dozwolona, jaka jest kasba, a tym, co jest poza nig, towarzysza
ogromne napiecie i strach. Przede wszystkim kobiecie nie wypa-
da poruszac si¢ po nieznanych jej miejscach, w szczegdlnosci nie
powinna tego robi¢ sama, bo jest to uznawane za niestosowne
i podejrzane. Co wiecej, przestrzen na co dzien w miare dostep-
na dla kobiet (przemieszczajacych sie w wiekszej grupie badz
w towarzystwie mezczyzny) staje si¢ dla nich zakazana w piatek,
ktéry jest dla muzulmanow dniem $wietym:

Czy przesztabym przez Algier w piatek, w dniu, kiedy ulice za-
ludnione sa jedynie mezczyznami, kiedy kobiete obrzuca sie wyzwi-
skami, jesli przypadkiem zdecyduje si¢ wtargna¢ na ich teren, gdzie
nie wolno jej przebywa¢ w dniu Allaha, co jest ledwie akceptowane
przez reszte tygodnia?®?

To pytanie nie wymaga odpowiedzi,. Zreszta niezaleznie od
dnia tygodnia poruszanie si¢ kobiet w przestrzeni publicznej
wiaze sie zlicznymi niebezpieczenistwami. Narratorka opisuje,
na co naraza si¢ kobieta spacerujaca po tej czesci miasta, ktora
nie nalezy do kasby:

Na tych ulicach kobiety czerwienig sig, kiedy chodza w dzinsach
bez tuniki, ktéra zakrylaby ich ksztalty, albo spddnicy — nieko-
niecznie krotkiej, takiej tuz przed kolano. Jednym stowem, kobiety
czerwienig si¢ dlatego, ze sa piekne. Sq wygwizdywane, zniewaza-
ne przez mezczyzn z pijackim spojrzeniem badz potargana broda,
ktérzy przeklinaja diabta, spluwajac, ledwo co omijajac najbardziej
odwazng piesza, trafiajac te najmniej zorientowana prosto w twarz,
pozniej wznoszg oczy do nieba, wzywajac mitosierdzie Boga niby
po to, zeby nakfoni¢ kobiety, nawet te, ktdre nie maja powodu sie

3 Ibidem, s. 95.
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czerwieni¢, by zrezygnowaty z poruszania sie¢ ulicami miasta albo
chociaz by sie zakrywaly..."

W przytoczonym fragmencie warto zwrdci¢ uwage na zachowa-
nie mezczyzn: stawiaja si¢ oni w pozydji gospodarza, prawowitego
wilasciciela przepedzajacego intruza, ktdry bezprawnie wszedt na
jego teren. Kobieta, niezaleznie od stroju i zachowania, jest wy-
gwizdywana, zniewazana, opluwana i przepedzana z przestrzeni
publicznej. Nie ma prawa do swobodnego poruszania sie po
ulicy. Co ciekawe, mezczyzni powoluja si¢ na Boga, ktéry tym
samym staje si¢ swiadkiem stusznych w ich mniemaniu dziatan.
Kobieta musi sig liczy¢ z takim traktowaniem tylko dlatego, ze
jest kobieta.

Decyzja bohaterki ma bardzo powazne skutki: Hadda uwodzi
swojego wybranka, ale po kilkumiesiecznym romansie okazuje
sie, ze Nassib nie zamierza si¢ znia zeni¢, co wiecej, wydaje
si¢ znudzony 1iszuka innej kandydatki do swojego loza ibyc¢
moze serca. Hadda, zraniona i osamotniona, zabija niewiernego
kochanka. Cho¢ protagonistka ponosi porazke, gdyz jej ucieczka
do innego, lepszego swiata okazuje si¢ fiaskiem, to powro6t do
dawnego zycia okazuje si¢ mozliwy: jej gest zemsty zostaje odczy-
tany przez mieszkanki kasby jako dziatanie polityczne' i Hadda
staje si¢ w ich oczach bohaterka.

W powiesci Une femme tout simplement (,Po prostu kobieta”)
autorka, Marokanka Bahaa Trabelsi, rowniez pokazuje probe
emancypacji polegajaca na przekraczaniu granic. Kresli portret
dwoch kobiet: Laili i jej macochy, nazywanej po prostu ,mama”.
Ta druga, w wieku szesnastu lat wydana za maz za wdowca
z malenkim dzieckiem, jest postuszng Zona i oddana matka. Nie
pracuje zawodowo, zajmuje si¢ domem i dzie¢mi, czujnie reaguje
na potrzeby wszystkich domownikow. Cale jej zycie kreci sie
wokot domu i rodziny, ktora jest jedynym znanym jej Swiatem,
wazniejszym od jej osobistych potrzeb i pragnien. Autorka rysuje

'+ Ibidem, s. 24.
» Nassib Bencharak, kochanek Haddy, byl synem partyjnego dysydenta.
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obraz modelowej maghrebskiej zony, takiej, o jakiej marzy kazdy
muzulmanski mezczyzna, jaka wybrataby dla swojego syna kazda
muzulmanska matka. Bohaterka jest przekonana, ze postepuje
wlasciwie, ze tak wlasnie powinna si¢ zachowywac kobieta,
i dlatego probuje wychowywac pasierbice, przekazujac jej te same
wartosci i wzorce zachowan, jakich sama zostata nauczona, na co
ta si¢ jednak nie zgadza:

Mama chciala stworzy¢ mnie na swoj obraz. Z gory odrzucalam
ten model. Chciatam by¢ widoczna, konkretna, zywa, promienna,
anie zosta¢ cieniem Zzycia, wigzieniem melancholii. Kiedy mama
naklaniala mnie do umiaru, spokoju, postuszenstwa, walczytam jak
diabet, przekonana gteboko, ze nigdy nie bede aniotem?®.

By¢ moze dlatego, kiedy Laila dorosta i wyjechata do Frangji
na studia, kiedy uwolnita si¢ od kontrolujacego spojrzenia ojca
i czujnej troski ,mamy”, zachlysneta si¢ niezaleznoscig, czyms
zupelnie jej nieznanym. Po latach zakazéw, przemierzania drogi
jedynie miedzy szkola a domem, kiedy nie mogta nawet od-
wiedzac¢ kolezanek isi¢ znimi uczy¢ do matury, nagle odkryta
pelna wolnos¢, w tym takze wolnos¢ swobodnego poruszania sie
w przestrzeni. Jaki byl jej skutek? Laila zaczeta szuka¢ wlasnej toz-
samosci — odkryta swoja seksualno$¢, bliskos¢ z drugim cztowie-
kiem. Ceng za te eksperymenty byt bol zranienia i opuszczenia,
a po powrocie do Maroka jeszcze wigksze poczucie uwiezienia
w rodzinnym domu, w ktérym nic si¢ przez ten czas nie zmienilo,
nadal panowatly te same zasady.

Ostatnia z autorek, Tunezyjka Fawzia Zouari, w powiesci La
deuxi¢me épouse (,Druga zona”) porusza nieco inny problem.
Jest nim kwestia hidzabu, czyli nakrycia glowy zastaniajacego
szczelnie wlosy i szyje, ktory nakazuje si¢ muzulmankom nosic¢
za kazdym razem, gdy wychodza z domu lub gdy pojawia sie
w nim mezczyzna niebedacy cztonkiem rodziny. Akcja tej po-
wiesci toczy si¢ we Frangji, na obrzezach Paryza, gdzie widok

' B. TRABELsI: Une femme tout simplement. Casablanca 2002, s. 23-24.
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muzulmanek z zakrytymi glowami nie jest niczym zaskakujacym
czy rzadkim. Jednak kilka stron dalej czytamy:

Ale jakiez jest moje zdziwienie, kiedy wpadam na te dwie dziew-
czyny, ktore dwie godziny wczesniej wychodzity z bloku Lili. Nie od
razu je rozpoznajg, bo teraz nie nosza hidzabu. Ale to one. Z gotymi
glowami, zachwycajaco umalowane, z rozwianymi wlosami, oszata-
miajacymi dekoltami, spaceruja ulicg, kazda z torbg w rece’.

Dwie mlode muzulmanki, ktére wychodza z domu, naktadaja
nakazane przez religie (prawdopodobnie przez religie rodzicow,
a nie ich wtasna) okrycie; zas kiedy sa juz poza zasiegiem wzro-
ku otoczenia, przebieraja si¢ izachowujq jak nie-muzulmanki,
jak zwyczajne francuskie nastolatki, ktére dbaja o to, by dobrze
wyglada¢, maja makijaz i modne ubranie.

Analizujac dokladniej ten obraz, zauwazamy, ze dla muzutma-
nek hidzab staje si¢ przediuzeniem strefy prywatnej, do ktorej
przynaleza. Mezczyzni, pokazujac si¢ w miejscu publicznym,
nie musza si¢ specjalnie ubiera¢, bo jest to ich przestrzen, im
przypisana. Kobiety zas, ktére nie powinny si¢ w niej pojawiac,
musza sie¢ ukrywac pod faldami tkanin zakrywajacymi ich ksztal-
ty, sprawiajacymi, ze sa anonimowe. Tylko hidzab sprawia, ze
kobieca obecnos¢ w publicznej przestrzeni nie przeszkadza, tylko
on ja legitymizuje. W tym kontekscie zrzucenie go przez bohaterki
powiesci Zouari oznacza odrzucenie zasady segregacji plciowej,
oznacza bunt w takim samym stopniu jak dziatania protagoni-
stek w poprzednich powiesciach. Ow gest odstoniecia twarzy jest
szukaniem siebie w przestrzeni, oswajaniem jej i uznawaniem za
swoja wbrew tradycji i nakazom religii.

Przyktady, ktérych dostarcza literatura, wskazuja wyraznie,
ze w krajach Maghrebu podzial przestrzeni zgodnie z segregacja
plci nadal obowiazuje, mimo ze prawo do edukacji wiele zmie-
nito w sytuacji tamtejszych kobiet. Nalezy jednak podkresli¢, ze
zaden z krajow tego regionu nie jest uznawany za skrajnie muzul-

7 Ibidem, s. 188-189.
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manski i fundamentalistyczny, co na pewno ma niemaly wplyw
na przemiany spoleczne, jakie tam zachodza. Jak zas wyglada
sytuacja w krajach duzo bardziej ortodoksyjnych, jak krolestwo
Arabii Saudyjskiej?

Tam segregacja piciowa jest jeszcze tatwiej zauwazalna. Sau-
dyjki znaja wiecej zakazOéw niz praw: nie moga studiowac ani
pracowa¢ bez zgody meza lub najblizszego meskiego cztonka
rodziny (ojca, brata, stryja), nie moga tez samotnie podrézowac
ani w ogodle samodzielnie poruszac¢ si¢ w miejskiej przestrzeni,
w zasadzie prawie wszedzie ma im towarzyszy¢ mezczyzna. Co
wiecej, jesli kobieta i mezczyzna przebywaja razem w przestrzeni
publicznej, to policja religijna Muttawa (Komitet Krzewienia Cnot
i Zapobiegania Ztu) ma prawo ich wylegitymowac i aresztowac,
jesli nie stwierdzi miedzy nimi pokrewienstwa.

Ponadto kobiety nie moga korzysta¢ z transportu miejskiego,
nie wolno im réwniez prowadzi¢ samochodu. Ten zakaz obec-
nie najbardziej ztosci Saudyjki, postanowily wiec z nim walczy¢.
Niedawno glosno byto w mediach o akcji zorganizowanej przez
saudyjskie feministki, nawotujacej do prowadzenia samochodu.
26 pazdziernika zostat ogloszony Dniem Niepostuszenstwa i rze-
czywiScie wiele kobiet ztamato zakaz iusiadlo za kierownica'.
Nie jest to pierwsza tego typu akgja, poprzednia miata miejsce
w latach 90., po wojnie w Zatoce. Wtedy kobiety, ktére odwazyly
sie zbuntowa¢, poniosty surowe konsekwengje. Teraz tego typu
incydenty zdarzaja sie coraz czesciej i wydaje sie, ze zyskujq co-
raz wigksze spoteczne poparcie. W 2011 roku w internecie uwa-
ge przyciagnal film" przedstawiajacy Manal al-Szarif, Saudyjke
prowadzaca samochdd i zachecajaca do tego swoje rodaczki. Co
ciekawe, w prawie saudyjskim nie ma oficjalnego zakazu prowa-

'8 Por. M. Urzgpowska: Bunt Saudyjek. ,Dosé¢ tego!” Mimo zakazu usiqdq za kie-
rownicg. ,Wyborcza.pl” z dn. 30.09.2013. http://www.wysokieobcasy.pl/wysokie-
obcasy/1,114757,14693893,Bunt_Saudyjek___Dosc_tego___Mimo_zakazu_usia-
da_za.html (dostep: 30.09.2013).

Y Omawiany film dostepny na stronie: https://www.youtube.com/
watch?v=sowNSH_W2r0 (dostep: 30.09.2013).
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dzenia samochodu przez kobiety, jednak w praktyce nie sa im
wydawane prawa jazdy, ajazda bez waznego dokumentu jest
z perspektywy prawa wykroczeniem?.

Wroémy jeszcze do kwestii zastony, tak emblematycznej dla
muzulmanskiego swiata, gdyz to dzigki niej najtatwiej mozemy
rozpozna¢ muzulmanke. Piotr Ktodkowski zauwaza, ze islam
rzeczywiscie postuluje segregacje plciowa, ale badacz wskazuje
jednoczesnie drugi aspekt tej sprawy: muzulmanskie kobiety
czesto same si¢ jej domagaja. Jako przyklad przytacza sytuacje,
kiedy Nisar Fatima, przewodniczaca Pakistaniskiego Zwiazku
Kobiet Islamu, byla przeciwna wyborze kobiety (Benazir Bhutto)
na premiera i wypowiedziata si¢ w imieniu pakistaniskich kobiet:
,Domagamy si¢ pelnej segregacji plciowej w kazdej dziedzinie
zycia i wybudowania uniwersytetow tylko dla kobiet”?!.

Podobna sytuacja miata miejsce w Indiach, gdzie doktor Sofia
Igbal utrzymywata, ze symbolem wolnosci kobiety jest zastona
gwarantujaca jej ,prywatnos¢ zycia”: ,Muzutmanska kobieta dnia
dzisiejszego domaga sie coraz glosniej zaostrzenia segregacji plcio-
wej i gwarancji prawnych, iz zaden dyktator ani zadna liberalna
inkwizycja nie odwaza sie wiecej zdziera¢ im zaslony z twarzy,
ani dyskryminowac ich, poniewaz chcg by¢ zastoniete”*.

Potwierdza to Dounia Bouzar, francuska antropolozka religii,
stwierdzajac w wywiadzie dla ,Polityki”:

Za decyzjami muzutmanek zwykle nie stoi zaden zty mezczyzna,
ktory zmusza je do zakladania na twarze czarnych zaston. [...]
Tymczasem one zaslaniaja twarz same. Sa przekonane, ze dzieki

% Por. mj. Saudyjka siada za kierownicq. Wbrew wtadzom i religii. ,Wyborcza.pl”
z dn. 22.05.2011. http://wyborcza.pl/1,76842,9645039,Saudyjka_siada_za_kierow-
nica__Wbrew_wladzom_i_religii.html (dostep: 30.09.2013).

' N. Fatima: Interview. ,Neda-i-Islam”. Lahore 1987. Cyt. za: P. KLopkowskI:
Wojna swiatéw? O iluzji wartosci uniwersalnych. Krakéw 2002, s. 135.

* S. IgsaL: Hijab. ,Islamic Voice” (Bangalore) 1989, nr 34, s. 13. Cyt. za: ibi-
dem, s. 136.
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temu dostepuja wywyzszenia, zblizaja si¢ do Boga. Gotowe sg nawet
walczy¢ o prawo do noszenia zaston®.

W artykule zamieszczonym w ,,The Guardian”, zatytulowanym
Hidzab: kobiecy rytuat przejscia w Iranie, opisane zostalo wchodzenie
dziewczat w dorostos¢ we wspolczesnym Iranie. Wedle iranskiego
prawa noszenie hidzabu w przestrzeni publicznej jest obowigzkiem
kazdej kobiety (podlegaja mu juz dziewigcioletnie dziewczynki).
Choc¢ zastona stanowi tam element codzienno$ci narzucany zarow-
no przez wladze, jak i otoczenie, podej$cie mlodego pokolenia do
tej kwestii jest dos¢ ambiwalentne i rzadko motywowane jest wia-
ra, za$ czesciej presjq spoleczng i strachem przed policja religijna
czy paramilitarnymi bojéwkami Basidzow, ktorych , przedstawi-
ciele zwykle przemierzajg te cze$¢ miasta na motocyklach, upo-
minajac nawet mlodziutkie dziewczynki, ktore osmielity sie wyjs¢
z domu bez chusty na glowie iluznej tuniki, zwanej mantem”?*.

Jak widag, religia i prawo (trudne do rozdzielenia w krajach mu-
zulmanskich) zabrania kobietom pokazywania sie w przestrzeni
publicznej bez zastony czy nawet bez asysty meskiego cztonka ro-
dziny, gdyz jest to uwazane za nieobyczajne, niestosowne. Zastona
jest tam elementem codziennosci, do ktérej muzutmanskie kobiety
sa najczesciej przyzwyczajone i ktérej nierzadko nawet same za-
daja, bo ma ona po czesci chronic¢ je przed atakami mezczyzn.

Nie mozna jednak ignorowac gtoséw niezadowolonych kobiet,
ktére domagaja si¢ swoich praw i rownego traktowania, ktdre chca
same decydowad, czy i w jaki sposdb sie chroni¢ miedzy innymi

2 S. Lucyk: Burka to nie islam. Rozmowa z Douniq Bouzar, francuskq antropolozkq
religii. , Polityka” z dn. 2.10.2010. http://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/
swiat/1508792,2, rozmowa-z-dounia-bouzar-francuska-antropolozka-religii.read
(dostep: 22.03.2014).

2 T. Bureau: Hidzab: kobiecy rytuat przejscia w Iranie. Przet. A.Szymczyk:
,Codziennik Feministyczny” z dn. 30.12.2013. http://codziennikfeministyczny.
pl/hidzab-kobiecy-rytual/ (tekst oryginalny: Tehran Bureau correspondent: Hijab:
A woman’s rite of passage in Iran. ,The Guardian” z dn. 19.12.2013. http://www.
theguardian.com/world/iran-blog/2013/dec/19/iran-hijab-islamic-veil (dostep:
19.03.2014).
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przed przemoca lub napastowaniem seksualnym. W latach 90.
poprzedniego wieku takie feministki jak Amerykanka Camille
Paglia czy Francuzka Virginie Despentes domagaly si¢ ,prawa
do podjecia ryzyka, ze zostang zgwalcone”: ,[...] jest to ryzyko
nieuniknione, ryzyko, ktére wszystkie kobiety musza wzia¢ pod
uwage i zaakceptowad, jesli chca wyjs¢ z domu i swobodnie sie
poruszac¢”®. Podobne postulaty wysuwajg obecnie muzutmanskie
kobiety: chca na wilasng odpowiedzialno$¢ samodzielnie podej-
mowac ryzyko, bo wtasnie na tym polega wolnosc.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze kultura islamu bardzo ka-
tegorycznie podzielila przestrzen na publiczna, otwarta, dostepna
tylko dla mezczyzn, oraz prywatna, zamknieta, zarezerwowana
dla kobiet. Jak wiele przestrzeni zamknietych i ta, wydawac by sie
moglo, przyjazna przestrzen, azyl, schronienie, jakim w kulturze
zachodniej jest dom, dla kobiet z kultury arabskiej okazuje sie
przestrzenia opresyjna. Przez wiele dziesiecioleci podziat ten byt
czyms$ naturalnym, jednak wraz ze zblizeniem krajow Maghrebu
do Zachodu, ktére nastapilo w latach 60., i wywolang nim po-
woli postepujaca emancypacja kobiet tad ten zostal zachwiany.
Kobiety, domagajac si¢ prawa do edukacji, wywalczyly sobie
prawo do wychodzenia na ulice, przekraczania bariery dzielacej
to, co zamknigte, ito, co otwarte. Staly si¢ tym samym wolne
w przestrzeni, bo tam, poza ciasnymi ramami wlasnego domo-
stwa, przestaly by¢ kontrolowane.

Przed podobnymi problemami stoja dzis, w XXI wieku, mu-
zulmanki w takich krajach jak Arabia Saudyjska, gdzie zgodnie
z prawem szariatu zabrania si¢ im przekraczania granicy wias-
nego domu bez nadzoru. W ich obecnej walce o wolno$¢ wtasnie
prawo do swobodnego poruszania si¢ (w tym do jazdy samocho-
dem) stato sie najwazniejszym celem, ktérego osiagniecie moze
zatrzas¢ w posadach skostnialy patriarchalny porzadek.

Nawet wywalczone juz przez kobiety prawa nie sa im dane
na zawsze. Jak zauwaza Esma Lamia Azzouz w rozprawie dok-

» V. DespeNTES: King Kong Theory. Paris 2006, s. 41.
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torskiej zatytulowanej Ecritures féminines algériennes de langue
francaise (1980-1997): mémoire, voix resurgies, narrations spécifiques
(,Algierska francuskojezyczna literatura kobieca (1980-1997): pa-
mieé, nowe glosy, specyficzne narracje”), w Algierii status kobiety
ponownie si¢ obniza: ,Algieria bardziej niz kiedykolwiek stata
sie krajem mezczyzn, rzadzonym przez mezczyzn z korzyscia dla
mezczyzn, i ulice opustoszaly z kobiet, ktére wola zamknigcie od
agresywnosci ulicy”*. W réznych arabskich krajach, takich jak
Algieria, Maroko, Tunezja po jasminowej rewolugji, Libia, Egipt,
Turcja itp., narastaja nastroje fundamentalistyczne, ktérych dos¢
istotnym ,,skutkiem ubocznym” jest pogorszenie sytuacji kobiet,
zmuszanych do przestrzegania opacznie rozumianych praw re-
ligijnych, do podporzadkowywania sie woli mezczyzn, zaréwno
w wymiarze makro, tzn. w panstwie, jak i mikro, czyli rodzinie.

THE DIVISION OF THE SPACE IN CULTURE OF ISLAM
Summary

The subject of the article is the division of space in the Islam culture, in the
example of Maghrebian societies. At the beginning, the author discusses Pierre
Bourdieu’s theory resulting from the analysis of traditional society of Kabyle
Berbers. Then she broaches the subject of the changes taking place in the Mag-
hreb in the twentieth century described and analyzed in the book La fermme
dans l'inconscient musulman by Fatima Mernissi (pseudonym Fatna Ait Sabbah).
How these changes looked in practice, we learn by examples provided by the
literature. Many maghrebian writers tackle this issue and present the history
of female protagonists, already emancipated or trying to get out of the social
bonds which disturb them, crossing the border between what is closed and
private and what is open and public, amongst others: Leila Marouane, Bahaa
Trabelsi and Fawzia Zouari. Finally the presented issues are confronted with
the situation of women in other parts of the Arabic world, specifically with the
contemporary Muslim women fight for freedom.

% E.L. Azzouz: Ecritures féminines algériennes de langue francaise (1980-1997): mé-
moire, voix resurgies, narrations spécifiques, s. 2. http://pl.scribd.com/doc/46025306/
ecritures-feminine-algerienne (dostep: 11.11.2013).





