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Michat Rauszer

Etnograf i kulturoznawca. Pracuje w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej na
Uniwersytecie Slaskim. Zajmuje sie badaniami nad konstruowaniem tozsamosci kultu-
rowej, kulturowa historig buntu oraz historia teorii krytycznej. Wielbiciel rock and rolla
i kina popularnego z lat osiemdziesiatych.

Ciato rewolucji w sztuce ulicy — serce ludu
w Chiapas

Od makroekonomii do pustego podmiotu polityki

Kazda aktywnos¢ zwigzana z buntem i oporem produkuje specy-
ficzna forme prezentacji estetycznej, najczesciej stuzaca zarysowaniu
brzegdéw przestrzeni politycznej. Sztuka w takim kontekscie moze spet-
nia¢ funkcje krytyki, budowania specyficznej tozsamosci, moze takze
wytwarzac pole dialogicznosci, by¢ kanatem reprezentacji kulturo-
wego przekazu. W przypadku rewolucji zapatystéw w Chiapas mamy
do czynienia ze zjawiskiem wytworzenia specyficznego kanatu dialo-
gicznego, ktory jest jedynym kanatem w jakim ludzie z autonomicz-
nego rejonu Chiapas porozumiewaja sie ze ,Swiatem zewnetrznym”.
Doda¢ musze od razu, ze kanat ten jest forma Scisle estetyczng, a wiec
odbywa sie za pomoca alegorii i symboli, bedacych reprezentacjami
,ludu Chiapas”, ktéry w relacji do zewnetrza wystepuje wytacznie z zasto-
nietymi twarzami. W swoim artykule chce pokazac¢ w jaki sposéb rewo-
lucjonistom z Chiapas udato sie przeksztatci¢ zasadniczy model este-
tycznosci politycznej, w ktdrej stuzy ona jako reprezentacja catego pola
politycznego, jakim jest ten autonomiczny rejon Meksyku. Ten model
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estetycznosci ma istotne znaczenie, gdyz wyznacza ciecie pomiedzy
Swiatem, ktory, zdaniem rewolucjonistéw, wymaga zmiany/obalenia,
a ciatem politycznym jakim jest zréznicowany lud Chiapas.

Wprowadzenie szczeliny w neoliberalny model polityczny, forso-
wany w Meksyku przynajmniej od lat 80. XX wieku, wymusit zmiane stra-
tegii walki rewolucyjnej. Zasadniczym celem zapatystow stato sie wiec
odciecie rejonu od wptywoéw polityki tzw. Konsensusu Waszyngtoni-
skiego, a wiec m.in. przeksztatcania prawa wtasnosci ziemskiej (opartej
od lat 20. XX wieku na spétdzielniach rolniczych tzw. gjidos) i oparcie go
na tzw. ,wolnym rynku”, ktéry umozliwiat spekulacje i wywtaszczanie
rolnikéw, zasilajacych w ten sposéb klase bezrolnej i niewykwalifiko-
wane;j sity roboczej'. Punktem wyjscia zmiany systemowej od lat 70.
XX wieku, jest przeksztatcenie polityki makroekonomicznej w duchu
neoliberalizmu Szkoty Chicagowskiej Miltona Friedmana. Model taki
zaktadat dazenie do zréwnania prawa i zasad ekonomii do modelu
amerykanskiego.

Zdaniem Jana Sowy zasadniczg kwestia, stanowigcg o istocie
modelu neoliberalnego, jest relacja pomiedzy ulokowaniem kapi-
tatu i miejsca produkdji. Legislacyjne zabezpieczenie prawa wtasnosci
w Stanach Zjednoczonych, uzupetnione o idee bezwarunkowej wolnosci
indywidualnej, ufundowane zostato na bazie umiejscowienia produkgji
w krajach, gdzie koszty pracy i produkcji sg zminimalizowane. ,Dzieki
temu, Ze ten, kto pracuje, nie gtosuje tam, gdzie kapitat realizuje swoje
zyski, polityczne konsekwencje udato sie zmniejszy¢ do minimum. Szantaz
likwidacji kolejnych miejsc pracy i dalszego przenoszenia produkcji na
peryferia, skutecznie stopuje zadania radykalnej zmiany w redystry-
bucji tych zyskéw"2.,

' Por. A. Saad-Filho, Ekonomia polityczna neoliberalizmu w Ameryce taciriskiej, ttum.
J. P. Listwan, [w:] A. Saad-Filho, D. Johnston (red.), Neoliberalizm przed trybunatem,
Wydawnictwo Ksiazka i Prasa, Warszawa 2009, s. 354-355.

2 ). Sowa, Ciesz sie, p6zny wnuku. Kolonializm, globalizacja i demokracja radykalna,
Wydawnictwo halart, Krakéw 2008, s. 446.
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Nowoczesny model wiadzy opierat sie przede wszystkim na
zasiegu przestrzennym, zwigzanym z pewnym modelem zarzadzania.
Model ten mozna rozpoznad po tym, co mu sie przeciwstawia. W wiek-
szosci polityk buntu i rewoludji, jakie pojawiaty sie w kontekscie nowo-
czesnego modelu wtadzy, chodzito o przejecie jej narzedzi®. Cho¢ oczywi-
$cie mozna odnalez¢ wiele znaczacych wyjatkéw, to jezeli spojrzy sie na
dyskurs ,nowoczesnych buntownikéw i buntowniczek”, to nawet wtedy,
kiedy nie mieli oni zamiaru wtadzy przejmowac, jawita sie ona jako pewna,
nieomalze cielesna, namacalna forma. Przynajmniej od lat 70. XX wieku
ten model sie zmienia. Nie mamy juz od czynienia z wtadza jako dyspo-
zycja 0s6b czy organizacji, ale wiadzg jako dyspozycja wytacznie pola
ekonomicznego. Formalna, rzeczywista wtadza stuzy zabezpieczeniu
i gwarancji ekonomicznych mechanizméw ,niewidzialnej reki™. Z tej
perspektywy nie jest istotne czy mamy do czynienia z komunistycznym
rzagdem Chin, czy liberalnym Stanéw Zjednoczonych; sg one w takim
samym stopniu uwiktane w zaleznosci ekonomiczne. Koniec historii to
jednocze$nie poczatek ekonomii.

Podstawowym celem zapatystéw byto i jest wprowadzenie rady-
kalnego rozdziatu pomiedzy ta sferg zaleznosci uwiktanych w ,neoli-
beralny wolny rynek”, a sferg autonomiczna. Taka strategia byta bezpo-
$rednia konsekwencjg zmiany modelu wiadzy. W dyskursie zapatystow-
skim wtadza Meksyku jest tylko organem zarzadzajacym bezpieczen-
stwem sfery ,wolnego handlu” i jako taka, nie jest bezposrednim przed-
miotem ani ataku (jest nim tylko jako obrorca ,niewidzialnej reki rynku”),
ani pragnienia jej przejecia. Takie ciecie odrywa pewna sfere polityczna
(autonomiczny rejon Chiapas) opierajac go na zupetnie innym para-
dygmacie funkcjonowania. Punktem wyjscia polityki zapatystow byto
zabezpieczenie autonomii rejonu, w ktérym dbano przede wszystkim

3 Dokonuje tutaj duzego uproszczenia, gdyz chodzi w tym momencie o pokazanie
przejscia od nowoczesnego paradygmatu wiadzy do neoliberalnego, w ktérym
wiadza nie jest dyspozycja pewnej osoby lub grupy, ale narzedzi ekonomicznych,
na ktére deleguje sie wtadze.

4 M. Ratajczak, Wielos¢: produkcja wspdlnotowosci, ,Praktyka Teoretyczna”, 2010, nr 1,
s.159.
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o zrébwnanie praw wszystkich bez wyjatku, oraz zabezpieczenie dostepu

do darmowej edukacji, opieki medycznej i spotecznej, pozostawiajac
catkowitg swobode konstytuowania tozsamosci kulturowych i jednost-
kowych. Zapatysci wprowadzili odwrécenie nowoczesnego modelu

rewolucji, opierajgcego sie na reprezentowaniu ludu, badz jakiejs innej

ustanowionej wspoélnoty i w jej imieniu przyjeciu aparatu wtadzy.

Problematyczne jest tutaj ujecie owego ,ludu”. Jak wskazuja to
Michael Hardt i Antonio Negri w stynnym ,Multitude”, istnieje rady-
kalna réznica pomiedzy ,ludem” w klasycznym rozumieniu a wielosciq
[multitudel, czyli projektowana przez nich podmiotowoscia polityczna,
o ktérej za chwile. Ludno$¢ w tym rozumieniu sktada sie z wielu rozma-
itych indywidualnosci, klas i spotecznych réznic, pojecie ,ludu” redukuje
te réznice tworzac wspdlng tozsamosce®. Z catej zréznicowanej masy ludzi
powstaje ich reprezentacja w postaci ,ludu”, w imieniu ktérej dokonuje
sie zmiana polityczna. Problem z takimi projektami polega na tym, ze
strategie polityczne, dyskurs itd. nie odwotuja sie do konkretnych ludzi,
ale do ich wyobrazeniowej reprezentacji w formie rzeczy, jednostkowej
tozsamosci ludu. Zapatysci odwracajg ten model. Ich polityka polega
na budowaniu dostownie pustej, autonomicznej formy, w ktérej kazdy
moze sie rozpoznac. Ta polityczna pusta forma jest przestrzenig wyta-
czony, stwarza punkt wyjscia do budowania tozsamosci kulturowych
i spotecznych.

Wytaczenie to jest osig inicjujaca powstanie politycznej podmio-
towosci w Chiapas, jak pisat podkomendant Marcos: ,Kolektywna praca,
demokratyczne myslenie i podporzadkowanie decyzjom wiekszosci,
to wiecej niz tradycja w strefach Rdzennych ludéw. One byty jedynymi
wyznacznikami przetrwania, oporu, godnosci i buntu. Te diabelskie idee,
jak widzieli je posiadacze ziemscy i biznesmeni, staja naprzeciw kapita-

5 M. Hardt, Antonio Negri, Multitude. The War and Democracy in the Age of Empire, The
Penguin Press, New York 2004, s. 99.
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listycznych przykazan typu wiele w rekach niewielu™. Zasadnicza réznica

polega na tym, ze tozsamosci kulturowe nie wynikaja tutaj z dialektyki

wobec zniewalajacych je form politycznosci, czy to ,ludu”, czy ekono-
micznego i kolonialnego podporzadkowania, ale wtasnie wobec formy

dostownie pustej, zapewniajacej tylko elementarng baze potrzeb mate-
rialnych; forma ta jest u zapatystow reprezentowana przez powszechne

zastanianie twarzy.

To zastanianie twarzy przez zapatystow i mieszkarnicow Chiapas
posiada podwdjny sens. Jest przedstawieniem pustej formy politycznej
oraz reprezentuje fakt, ze w uktadzie ekonomicznych zaleznosci i dyskursu
kolonialnego, w ktérym ci ludzie funkcjonowali jako niewolnicy, dostownie
przestaja istnie¢, wyrywaja sie z niego. W koncepcji Negriego i Hardta
taka forma politycznosci, z jaka mamy do czynienia w Chiapas, jest wielo-
sciq [multitude] w Scistym tego stowa znaczeniu. Rzesze nalezy odrézni¢
od ludu, gdyz zaktada ona wspdétmiernos¢ wielu réznych tozsamosci
i osobowosci. Lud jest uwiktany w relacje z wtadza, ktéra nadaje mu ciato
polityczne. Miejsce ludu, w tej koncepdji, jest juz zatozone w politycznym
ciele. Rewolucyjna strategia polega na przesunieciu go w inne miejsce’.
Wielos¢ natomiast lokuje sie w opozycji do takiego politycznego ciata
w catosci, stad tez moze sktadac sie z wielu réznych elementéw. Taka
witasnie opozycja wielosci zostata ustanowiona w Chiapas. Tym jednak,
co odroéznia praktyczne funkcjonowanie wielosci od indywidualnosci
w modelu wspotczesnego kapitalizmu (odwotujgcego sie do kategorii
jednostkowosci, samorozwoiju itd., a wiec poniekad postugujacego sie
wiasnym pojeciem ,wielosci”) jest wprowadzenie radykalnego ciecia,
oddzielenie sfery politycznej autonomicznosci Chiapas. Dzieki temu
cieciu wielo$¢ moze pojawic sie jako pusta, polityczna forma (repre-
zentowana przez zastoniecie twarzy), gdyz w ramach wiadzy dyskursu
neoliberalnego, takie podmioty nie istniejg. Gdyby wielo$¢ w Chiapas

5 Subcomandante Marcos, Chiapas: The Southeast in Two Winds [w:] Zapatistas! Docu-
ments of the New Mexican Revolution, s. 39 http://lanic.utexas.edu/project/Zapati-
stas/ (10.07.2014).

7 Tamze, s. 99-10.
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starata sie jakos odnalez¢ w ramach porzadku neoliberalnego, chocby
w formie opozycji, to nawet w takiej postaci uwikfataby sie w logike
wartosci w ramach tego systemu. Dlatego jedyna mozliwg opcjg jest
pojawienie sie tylko jako pusty, niemozliwy podmiot polityczny, od
ktérego wielos¢ wychodzi budujac swoje poszczegélne tozsamosci.

Ciato skolonializowane

Kluczowym momentem dla latynoamerykanskiej nowoczesnosci jest
pojawienie sie struktury nowoczesnego dyskursu dotyczacego ciata,
a wiec momentu zetkniecia sie z praktykami dyscyplinujagcymi koloni-
zatorow. Badacze okreslaja nawet to zjawisko jako pojawienie sie ego
conquiro, a wiec tozsamosci, ktéra w europejskiej nowoczesnosci byta
nieobecna, co wiecej funkcjonowata na dtugo przed kartezjanskim
ego cogito (ktore jest konstytutywne dla wytonienia sie europejskiej
nowoczesnosci i kapitalizmu). Méwiac w bardzo duzym skrdcie; jezeli
w Europie struktura opisujaca jednostke byta dwoista i podzielona na
ciato i dusze, funkcjonujaca i odnoszaca sie do Boga, to kontekst laty-
noamerykanski wprowadza trzecie pojecie. Struktura duszy i ciata od
Boga zostaje oddzielona ego konkwistadora, ktére zawtaszcza pod soba
rzeczywiste ciata podbitych ludéw (zgodnie z logika: ,Bég jest w niebie,
krél jest daleko, ja tu rzadze”)3.

W swojej stynnej analizie teologii politycznej, konstytuujacej
wiadze w Europie przynajmniej do czaséw Rewolugji Francuskiej, Ernst
Kantorowicz przywotat metafore podwodjnego ciata kréla. Ciato kréla
posiadato swoj dwojaki sens, z jednej strony byto forma catego obszaru
zasiegu wiadzy politycznej, dostownie stanowito podstawe obszaru nad
ktérym sprawowato wtadze®. Drugie ciato krdla byto ciatem rzeczywistej
osoby, ciatem biologicznym. Ostatecznym odniesieniem tego wznio-

8 L. M. Andrade, Ameryka tacinska. Religia bez odkupienia, ttum. Z. M. Kowalewski,
Wydawnictwo Ksigzka i Prasa, Warszawa 2012, s. 21.

° E.H.Kantorowicz, Dwa ciata kréla. Studium ze sredniowiecznej teologii politycznej, ttum.
M. Michalski, A. Krawiec, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 2007, s. 322.
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stego ciafa byt Bog. Poza sfera relacji ziemskiej wtadzy istniat tylko Bog
i nic innego. W momencie podbojéw i kolonizacji pojawit sie problem,
w jakie ramy uja¢ ludzi zamieszkujgcych Ameryki? Czy ich status jest
ludzki? Czy wywodzg sie od Adama i Ewy? Pytania te spowodowaty,
ze pojmowanie rdzennych mieszkancéw kolonii byto inne od statusu
hierarchicznie zorganizowanej struktury nowoczesnej Europy, nawet
jezeli wezmiemy najnizszy szczebel tej hierarchii. Stad tez relacja kolo-
nialnych wtadcéw wzgledem ludnosci zamieszkujacych te ziemie byta
inna, bo opierata sie na wytworzeniu swoistej mentalnosci ego conquiro,
ktéra wchodzita pomiedzy ciato polityczne whadzy (wznioste ciato kréla),
Boga i tych rdzennych mieszkancow. Innymi stowy ontologiczny status
rdzennych mieszkancow kolonii byt wzgledem wtadzy zaposredniczony
przez wtadze kolonialng. Oni pojawiali sie w ramach wzniostego ciata
kréla tylko jako podporzadkowani pod ego conquiro. Nelson Maldona-
do-Torres za Enrique Dusselem moéwi o ,byciu kolonialnym”. Koncepcja
ta wychodzi od zatozenia, ze kolonialne relacje wtadzy odcisnety swoje
pietno nie tylko na wiedzy, seksualnosci i ekonomii, ale przede wszystkim
na samym doswiadczeniu zycia przejawiajacym sie w jezyku'. Kluczowe
jest zatem uswiadomienie sobie, ze ego conquiro stanowi punkt wyjscia
nie tylko dla wywtaszczenia w planie ekonomicznym i w planie wtadzy,
ale przede wszystkim wyznacza nowy rodzaj budowania tozsamosci
(kolonialnej) w Ameryce taciniskiej. Stanowi wiec pole, punkt wyjscia
dla dialektycznego formutowania podmiotowosci, nawet jezeli jest ona
zaktadana jako powrdét do rzeczywistosci przedkolonialnej.
Przyktadem takiego dialektycznego przepracowania tozsamosci
(i zarazem przekucia jej w podmiotowo$¢ emancypacyjna'') jest wyko-
rzystanie mitologii indianskiej do stworzenia specyficznej formy folk-

1% N.Maldonado-Torres, On the Coloniality of Being, ,Cultural Studies”, 2007, nr 21, 5. 242.
" Roéznice pomiedzy tozsamoscig a podmiotowoscia mozna wyrazi¢ odnoszac tozsa-
mos¢ do pojecia reprodukcji, a wiec odtwarzania pewnego spotecznego wzorca
(jakkolwiek bytby on zmienny), czy reprodukowania pewnego zatozycielskiego
mitu, wyznaczajacego tozsamosciowa podstawe. Podmiotowos¢ rozumiem tutaj za
Sylvianem Lazarusem, jako dyspozycje emancypacyjna, a wiec dialektyczne prze-
pracowanie tozsamosci w taki sposob, ze staje sie ona punktem przeksztatcenia
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loru emancypacyjnego u zapatystéw. Wielu rdzennych mieszkarncow
Chiapas byto niepismiennych, stad tez dla zarysowania pewnej postawy
identyfikacyjnej wykorzystano figure Votan Zapaty. Figura ta ustana-
wiata pomost pomiedzy intelektualistami tworzacymi ruch, a niepi-
Smiennymi ludzmi zamieszkujacymi rejon. Co ciekawe, figura ta jedno-
cze$nie wprowadza rodzaj spekulacji dialektycznej, w stylu iscie heglow-
skim, co, moim zdaniem, nie jest dzietem przypadku.

Figura pojawia sie po raz pierwszy w liscie, skierowanym do inte-
lektualistéow w miastach, napisanym przez podkomendanta Marcosa.
Opowiesc ta ma forme wrecz gawedy ludowej i rozpoczyna sie od przy-
woftania czaséw formowania Zapatystowskiej Armii Wyzwolenia Narodo-
wego (EZLN) w dzungli. Marcos wspomina, ze okoto roku 1985 spotkat
w pewnej gorskiej osadzie mezczyzne, nazywanego starym Antonio.
Zapytat go czy wie, kim sa i jakie majg zamiary, gdyz wtadza rozpusz-
czata plotki jakoby grabili rdzennych mieszkancéw. Stary Antonio udat,
ze nie wie (p6zniej okazat sie by¢ lewicowym dysydentem z lat 60.i 70.,
ktory zaszyt sie w goérach) i poprosit o wyjasnienia. Marcos zaczat wiec
opowiada¢ mu cafg historie walki Emiliano Zapaty oraz ich wiasny punkt
wyjscia, podsumowujac: ,.... i to jest wiasnie Zapata”. Stary Antonio
odpart jednak, ze to nie jest Zapata i zaczat opowiadac. ,Dawno temu,
kiedy pierwsi bogowie stworzyli $wiat, byt czas, ze chodzili jeszcze po
nim noca i opowiadali o dwdch, stanowigcych jednos¢ béstwach lkol
i Votan. Odwracajac jedno, widziato sie drugie, a razem byty swoimi
przeciwnosciami. Jedno byto swiattoscia, jak poranek w maju nad rzeka,
a drugie - ciemnoscia, jak noc lub mroczna jaskinia. Byli tym samym,
ale nie mogli sie poruszac. Co powinnismy zrobi¢? — pytali sie nawzajem.

- Zycie jest smutne w tym stanie. ChodZmy powiedziat jeden. Jak? spytat
drugi. | obaj zauwazyli, ze moga sie porusza¢, jezeli jeden bedzie pytat
jak, a drugi gdzie. Zrozumieli, Ze jezeli jeden najpierw poruszy gtowa,
a potem drugi, to moga sie przemiescic i tak zaczeli chodzi¢, az zapo-

pewnego porzadku spotecznego. Zob. Michat Rauszer, Tozsamosc¢ czy podmiotowosc.
Antropologia jako polityka [w:] W. J. Burszta, M. Czubaj (red.), Sciegna konsumpcyjne.
Proby z kulturoznawstwa krytycznego, Gdansk 2012, s. 129-165.
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mnieli kto zaczat, bo byli szczesliwi, ze moga sie poruszaé. Stwierdzili,
Ze nie ma znaczenia, kto zaczat, kiedy oboje moga sie poruszac i ze
szczescia zaczeli tanczyc. Pozniej, kiedy zmeczyli sie taricem i zaczeli
znowu zastanawiac sie, jak sie porusza¢, zrozumieli, ze razem, ale osobno
w zgodzie"?. ,Kiedy juz skonczyt opowiada¢, Marcos zapytat: no ale kim
jest Zapata? Na co Antonio odpowiedziat: Juz sie nauczytes, ze zeby cos osig-
gnqciis¢ naprzdd, musisz najpierw zaczqé pytac i to jest wtasnie Zapata™®.

Powracajac do wspomnianej na poczatku tego artykutu koncepgji
wielosci, mozemy zauwazy, ze taka folklorystyczna narracja, opowies¢
o Votéan Zapacie, jest kluczowa dla budowania wspélnotowej podstawy
emancypacyjnej, zaktada pewien punkt wspélny, punkt oporu, w ktérym
zageszcza sie wiele réznych tozsamosci. Od rdzennych plemion indian-
skich przez wywtaszczonych rolnikéw, intelektualistow, kobiety czy ludzi
w jakikolwiek sposéb ekonomicznie i Swiadomosciowo wykluczonych,
Wszyscy oni mogg sie rozpoznac¢ w tym dialektycznym ruchu przeci-
wienstw, ktére razem dopiero moga i$¢ naprzod. Ta folklorystyczna
narracja przeksztatca wiec strategie polityczng (wielosci) w narracje
folklorystyczna.

Musimy sobie tutaj uswiadomi¢ model funkcjonowania takiego
tekstu. Kiedy mamy z nim do czynienia w formie pisemnej, jego dzia-
fanie wynika z pewnego trybu narracji, formy dyskursywnej i odnosi sie
do rozumienia. Natomiast kiedy jest opowiadany, szczegdlnie wsréd
rdzennych plemion, przeksztatca sie w forme wizualna. Jego narracyjna
witadza przechodzi we wiadze obrazu, poszczegdlne jego czesci staja
sie figurami wyobrazeniowymi, reprezentacjami pewnych proceséw
spotecznych. Mamy wiec tutaj do czynienia z wykorzystaniem narzedzi
folkloru narracyjnego, ktére przekuwajg formuty strategii politycznej
(opartej o figure Emiliano Zapaty) na formy wizualne. Takie formy wizu-
alne (Scieranie sie przeciwienstw, ruch) staja sie wiec dostownie podsta-

2 L.Stephen, Zapata Lives! Histories And Cultural Politics In Southern Mexico, University
of California Press, Berkeley-Los Angeles-London 2002, s. 161.
3 Tamze.
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wowymi ramami konceptualizacji rzeczywistosci. Na poty boski byt
Votan Zapaty jest przedstawiany jako straznik i jednoczesnie bijace
serce ludzi w Chiapas.

W komunikacie z marca 1996 roku, pt. ,Nasze stowa sg nasza
bronig”, zapatysci pokazuja w jaki sposéb taka wizualno$¢ wigze rzeczy-
wiste ciata w jeden podmiot polityczny. ,Votan Zapata jest straznikiem
i sercem ludu, powraca by $piewac swa piesn wojenng dla nawet najmniej-
szego potomka tej ziemi, nadaje rytm walki w sercach i umystach praw-
dziwych kobiet i mezczyzn, ktdrzy $piewaja stowami chodzacyminoca
i zyjacymi w gdrach”. Takie formy wizualne, w momencie kiedy sa czescia
strategii politycznej, staja sie perfmoratywnymi gestami. Przeksztatcajg
rzeczywistos¢, gdyz wyznaczaja jej swoiste, konceptualne ramy. Tutaj
mamy do czynienia wtasnie z wyznaczeniem jednego rytmu dla serc

Lprawdziwych kobiet i mezczyzn”, a wiec rzeczywiste ciata moga sie
pojawic tylko przez przeksztatcenie praktyki ciata wpisanego w ramy
niewoli, przeksztatcenie przez figure Votan Zapaty.

W ten sposéb tozsamos¢, powstata w ramach pewnej formy ,$wia-
domosci skolonizowanej”, przeksztatca sie w podmiotowos¢ emancypa-
cyjna, a punktem zwrotnym sg tutaj wtasnie wizualne (i nie tylko) stra-
tegie performatywnej ingerencji w rzeczywistos¢. Votan w mitologii
Tzeltal jest symbolem ludzi, dlatego, ze zrodzit sie z potgczenia prze-
ciwienstw w ruchu. Jak podaje Lynn Stephen, takie béstwo nigdy nie
istniato w mitologii Tzeltal, a opowie$¢ o Votanie zostata stworzona na
potrzeby konsolidacji politycznej réznych plemion, aczkolwiek przyjeta
sie i jest dzisiaj opowiadana jako prastara opowies¢®.

Komunikat z marca 1996, Our Word is Our Weapon, s. 5-12, cyt. za: J. Contant, A Poetic
of Resistance. The Revolutionary Public Relations of the Zapatist Insurgency, AK Press,
Oakland-Edinburgh 2010, s. 80.

> L.Stephen, dz. cyt., s. 162.
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Zmartwychwstanie wolnego ciata

Wtasnos¢ ziemska pod rzadami kolonizatoréw opierata sie w Meksyku
na tzw. haciendas. Byt to rodzaj wtasnosci ziemskiej, opartej na prawie
feudalnym, ktéry nie zmienit sie nawet po walkach narodowowy-
zwolenczych okoto roku 1831. Klasa, ktéra przejeta wtadze po kolo-
nizatorach, po prostu zastapita ich w zarzadzie haciendas. Stosunki te
trwaty przynajmniej do poczatku XX wieku, kiedy to za sprawa rewo-
lucji Emiliano Zapaty i Pancho Villi, przeksztatcano je w spétdzielnie
rolnicze, tzw. ejidos. Jaki byt status pracy w haciendas? Jako wtasnosci
oparte na prawie feudalnym, pracujacy w nich chtopi nie funkcjono-
wali w ramach relacji wymiany zaptaty za prace, ale funkcjonowali
w ramach modelu pracy zywej (niekapitatowej, a wiec nie bedacej
wymienianej na pienigdze). Marks wprowadzit rozréznienie na prace
najemna (robotnik sprzedajacy swoja prace) i prace zywa (Nicht-Kapital,
a wiec przedkapitalistyczne formy pracy bezposredniej). Praca zywa
dotyczy pracy, ktérg wykonuje sie ze wzgledu na pozycje spoteczng
i formy kulturowego funkcjonowania jako jednostka. Przyktadem pracy
zywej jest praca niewolnika, ktéry nie sprzedaje swojej pracy, ale pracuje
w ramach stosunku wtasnosci. Jezeli w pierwszym momencie wyzwo-
lenia mieliSmy do czynienia z przejeciem aparatu wtadzy w Meksyku,
to razem z nim pozostaja wszystkie kulturowe i spoteczne zaleznosci,
na czele z podziatem klasowym utrzymujacym stosunki podlegtosci.
Jak pisat Luis Martinez Andrade, moment przebudowy wtadzy
kolonialnej wraz z walkami narodowowyzwolericzymi, skonfigurowat
~podwadjna swiadomosc”. Formalne zastapienie wiadzy kolonialnej
spowodowato wyksztatcenie sie swoistej klasy kreoli, opartej na réznicy
,rasowej” i odniesieniu do europejskiego dziedzictwa. ,Trzon kreolski
(sktadajacy sie z potomkow wyspiarzy iberyjskich), posiadajagc odmienny
od Afroamerykandw, metysow czy Indian, kapitat somatyczny, czuje
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sie zwigzany z europejskimi praktykami dyskursywnymi. (...) Podwojna
Swiadomos¢ metyska, somatycznie naznaczona przez mieszanke Euro-
pejczyka i Indianina, jest ambiwalentna wobec proceséw kolonizacyj-
nych”®. Ambiwalencja wobec proceséw kolonizacyjnych odnosi sie do
ich wyparcia, a wiec do nieuznawania wykluczenia z dostepu do wiadzy
za czynnik wywofany przez relacje zaleznosci kolonialnej i wiazaca sie
Z nig przemoca. Zamiast tego, predestynowanie do rzadzenia i ekono-
micznej wiadzy opiera sie na czynnikach rasowych.

Klasa kreolska, ktora przejeta wiadze po kolonizatorach, wywodzi
swoje predestynowanie do rzadzenia przez to, ze s oni jakoby spadko-
biercami wiadzy, ze wzgledu na wiezy pokrewienstwa z europejskimi
panami. Innymi stowy to ciato i ,biologiczne” wtasciwosci majg predesty-
nowac do rzadzenia. Wyraznie widac jak bardzo wtadza wiaze sie bezpo-
Srednio ze sferg somatyczna. Jezeli wiec cechy rzadzacych opieraja sie
na cielesnosci, to réwniez i ta cecha predestynuje do bycia rzadzonym.
Proces, jaki nastapit w Ameryce tacinskiej wraz z kolonizacjg mozna
opisac jako, po pierwsze wprowadzenie formy kolonialnej tozsamosci
jako wiazacej dla ludzi zamieszkujacych ten obszar (badacze uzywajg
do opisu tego mechanizmu ego conquiro i ,swiadomos¢ kolonialna”),
po drugie jako przeksztatcenie wszelkich antagonizmoéw (wtadza-nie-
wola, praca-kapitat itd.) na antagonizmy wynikajace z réznicy ,cielesnej”
(rasowej, ptciowej). W ten sposdb staja sie one nieuchronne i niepodle-
gajace zmianie, bo tkwigce w ,obiektywnych” mechanizmach biologii.

Dla walki z kolonializmem waznym punktem stato sie odzy-
skanie wtasnego ciata, czy raczej mozliwosci ksztattowania go. Proces
ten ma na celu zastagpienie somatyki kolonialnej, wtasng kultura ciata.
Walka z kolonializmem ma wiec podwaojny wymiar. Z jednej strony jest
to walka stricte polityczna (partyzantka, rewolucje, narzedzia walki
wyborczej i mechanizmy obywatelskie), a z drugiej walka na poziomie
Swiadomosci, a wiec ksztattowania wasnego imaginarium kulturowego.
Ta druga walka odbywa sie w przestrzeni imaginacji, a wiec wizualnych

6 L.M. Andrade, dz. cyt., s. 47-48.
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reprezentacji, pojawiajgcych sie jako reprezentacje szerokiego spec-
trum problematyki cielesnej. Mamy wiec tutaj do czynienia z wykorzy-
staniem narzedzi sztuki, z tym, ze sztuka ta sytuuje sie na styku folk-
loru, ksztattowania podmiotowosci, sztuki, a jej celem jest wyrwanie
ciata pewnej wiadzy.

Jedng ze strategii takiego wyrwania jest ustanowienie ciata na
nowo, a wiec swoiste przepracowanie, ktorego efektem miatoby by¢
wytworzenie nowej formy, w jakiej ciato, juz jako ciato cztowieka wolnego,
moze sie pojawic. Analizowany juz mit o ,sercu ludu” w Chiapas taka
funkcje spetnia. A mit ten, jako podstawa nowej formy, taczy tutaj dzie-
dzine swoistej estetyki politycznej (mit zawsze ma postac wizualng, este-
tycznie przystepna) i polityki, gdyz wytwarza nowa tozsamos¢. Jednak
nie da sie jednoznacznie okresli¢, gdzie przebiega linia wyznaczajaca
kazda z tych dziedzin.

Odzyskiwanie ciata dotyczy jakiegos konkretnego ciafa, konkretnej
osoby, jednak zawsze jako$ uwiktanej w dialektyke ze swojg wspdlnota.
Méwimy wiec o doswiadczeniu wspdlnotowym, ktére staje sie podstawa
do wytworzenia swoistej indywidualnosci. Po raz kolejny mozna tutaj
zaobserwowac w jaki sposéb praktycznie funkcjonuje koncepcja wielosci.
Wielo$¢ ukazuje w jaki sposdb tozsamosci (zréznicowane, indywidu-
alne tozsamosci i doswiadczenia) moga pojawic sie przechodzac przez
wspdlnotowy pryzmat emancypacyjny. Przypomnijmy jak prezentowany
jest Votan Zapata, jako ,rytm serca w wielu sercach”. Jedna z wielu stra-
tegii wprowadzenia takiego rytmu, ktéry zrywatby z tozsamoscia skolo-
nializowana, byta i jest w Ameryce tacinskiej teologia wyzwolenia. Jak
pisata Marcela Maria Althus-Reid: ,Teologia wyzwolenia skupita swoja
argumentacje na problematyce spotecznej organizacji (dyscypliny ciat
w warunkach terroryzmu panstwa) i strategii dezorganizacji (niszczenie
ciat pozostajacych w opozycji w trakcie politycznych przesladowan), na
przyktad procesu dezorganizacji ciata wspolnoty jako ciata politycznego
(albo ciata w opozycji) przez represyjny rezim rzadzacy w latach siedem-
dziesigtych. W tym represyjnym rezimie, jak i w dyskursie wyzwolenia,
chrzescijanskie ciato byto konstruowane w oparciu o filliacyjne mitosne
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procesy miedzy jednostkami tworzacymi naréd”"”. Althus-Reid obser-
wuje tutaj zjawisko rozpuszczania uwiktania w kontekst podporzadko-
wania, przez zniesienie zaleznosci w tym dyskursie zatozonych i beda-
cych dla jego tozsamosci konstytutywnymi.

Wyobrazmy sobie banalny przyktad patriarchalnego uwiktania
tozsamosci ciata. Taka tozsamos¢, np. meska, konstytuuje sie przez
dyskursywnie zatozony stosunek wzgledem kobiecego ciata. Budo-
wanie tozsamosci meskiej (okreslonej kulturowo) wymaga patrzenia na
kobiece ciato jako obiekt, wymagajacy uzycia sity. Innymi stowy meskos¢
konstytuuje sie jako wizualna, bo oparta na spojrzeniu warunkujacym
dziatanie, opozycyjnie wzgledem kobiecosci. Strategie uwalniania, czy
odzyskiwania ciata, odnosza sie do rozerwania takiej dyskursywnej relacji
(opozycji meskie/zenskie), opartej na przemocy (na stosunku Pan-nie-
wolnik) i wprowadzenie na ich miejsce ciat skonstruowanych w ,oparciu
o filliacyjne mitosne procesy miedzy jednostkami”. Takie ,mitosne
procesy” wymagaja jednak zwornika, jakiej$ ptaszczyzny przez ktéra
konstatuje sie nowe cielesne tozsamosci. Taka pfaszczyzna najczesciej
taczy w sobie proweniencje religijna i artystyczna. Althsu-Reid podaje
przyktad budowania religijnej ontologii wokét masazu stép, czy wokédt
fetyszu stép w ogole. ,Istota sprawy jest to, iz ostatecznie stopofety-
szyzm obsrywa to, co duchowe, gdyz przerywa dyskurs przypisujacy
ciatu jakies szczegdlne (i uniwersalne) duchowe bycie danym™®. Badaczka
dos¢ obrazowo mowi tutaj o ,0bsrywaniu”. Takie dziatanie estetyki ,na
opak” ma za zadanie uwidocznic strategie kulturowego konstruowania
tozsamosci, ktére znikajg jako ,dane” odwieczne i niezmienne, a wiec
mylone z naturg. W koncepcji ego conquiro relacja wzgledem tozsa-
mosci podporzadkowanych jest biologiczna, ,naturalna”, a wiec jawi
sie jako ahistoryczna i niepodwazalna. Zaréwno wiec strategia podwa-

7" M. M. Althus-Reid, Stopofetyszyzm. Wor latynoamerykariskiej teologii ciata, ,Praktyka
teoretyczna”, 2013, nr 2, s. 153-154.
8 Tamze, s. 145-146.
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zenia ciata skolonizowanego przez proces mitosny w teologii wyzwo-
lenia, jak i ,obsrywanie”, ma na celu wyprowadzenie rzekomo natural-
nych strategii podporzadkowywania ciata ,na scene”, uwidocznienie ich.

Sztuka w stuzbie rewolucji

Sztuka, w kontekscie walk w Ameryce tacinskiej, ujawnia podporzad-
kowanie ciata kolonialnym dyskursom wtadzy oraz modele jego odzy-
skania. Takie odzyskanie idzie w parze z zapewnieniem autonomicz-
nosci i podstawowej bazy materialnej dla ludzi, ktérych owo przeksztat-
cenie ciat dotyczy. Punktem granicznym dla takiego dziatania jest odzy-
skanie ciafa, juz nie z kolonialnej zaleznosci, ale neokolonialnej. Na prze-
tomie lat 80 i 90 biskupem San Cristél de las Casas (Chiapas) byt Samuel

Ruiz, znany z tego, ze byt jednym z gtéwnych meksykanskich postaci

teologii wyzwolenia. W 1975 roku opublikowat Teologia Biblia de la

Liberacién, gdzie Chrystus jest przedstawiony jako prorok rewolucji.
Jako biskup Chiapas zajat sie misjonarstwem wsréd rdzennej ludnosci

i razem z obecnymi na tych terenach zakonnikami (jezuici, dominikanie

i zakony zenskie) stworzyt sie¢ ponad 7000 rdzennych katechetéw

i okoto 3000 niehierarchicznych spotecznosci religijnych'™. W sieci tej,
watki emancypacyjne teologii chrzescijaniskiej przenikaty sie z rdzen-
nymi wyobrazeniami i wierzeniami, z teorig walki rewolucyjnej oraz,
przede wszystkim, z watkami odzyskiwania ciata (tozsamosci). Najbar-
dziej sugestywnym motywem owego odzyskiwania jest niezgoda na

Smier¢, ozywianie, interpretowane w ramach teologii wyzwolenia jako

odtworzenie zmartwychwstania.

W koncepcjach rewolucyjnej antropologii w Ameryce tacinskiej
uwidacznia sie watek $mieci, ktéra jest nieustannie przesuwana, jest to
rodzaj fetyszyzowania $mierci, odsuwania jej i uniewazniania. Znane sa
zdjecia zrobione po zasadzce i zamordowaniu Emiliano Zapaty, ktére

% M. Loéwy, The War of Gods. Religion and Politics in Latin America, Wydawnictwo Verso,
Londyn-Nowy Jork 1996, s. 128-129.
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miaty dowies¢ wszystkim, ze rzeczywiscie umart. Niezgoda na $mier¢
przybiera forme ,0zywienia”, a wiec ukazania reprezentacji danej osoby.
Odbywa sie to przez przybranie imienia danej osoby, lub powielanie
jej wizerunkéw. Jedne z popularnych wizerunkéw na murach Chiapas
przedstawiajg Zapate, wybijajacego sie z ziemi i rozrywajacego kajdany.
Wizerunek przywotuje tutaj reprezentacje danej osoby oraz wszystko
to, co sie z nig wigzato. Uniewaznienie $mierci przez odréznienie od
ziemi, zerwanie kajdan.

Niedawno swiat obiegta informacja, jakoby podkomendant
Marcos zrezygnowat ze swojej funkgji, lub zginat (réznie interpretowano
te ,zmiane warty”). O 2:08, 25 maja 2014 roku z Chiapas w $wiat popty-
neta taka informacja: ,Niniejszym oswiadczam, ze osoba znana jako
Podkomendant Powstania Marcos przestata istnie¢"®. To przedziwne
oswiadczenie jest swoistym gestem performatywnym, gestem unie-
mozliwiajgcym $mierc. 2 maja cztonkowie paramilitarnej organizacji
CIOAC-Historica, powotanej przez rzad w celu walki z zapatystami, zaata-
kowata oddziat zapatystéw w La Realidad; zniszczono szkote i klinike,
15 cztonkdw EZLN zostato rannych, a Jose Luis Solis Lopez zostat zamor-
dowany. Jose Solis Luis Lopez byt nauczycielem w szkole w Chiapas,
a kiedy uzupetnit oddziaty powstancze przyjat imie ,Galeano”, od
nazwiska autora ksigzki ,Otwarte zyty Ameryki tacinskiej” (wydanie
Polskie: Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1983, ttum. Irena Majchrza-
kowa, Marek Majchrzak)?'. W oswiadczeniu z 25 maja mozna dalej prze-
czytac, ze: Wierzymy, ze jeden z nas musi umrze¢, zeby Galeano mégt
zy¢, zeby $mier¢ nie zabrata osoby, tylko imie”?2 Taki performatywny
gest przejecia imienia powoduje, Ze to, co imie reprezentuje — zmar-
twychwstaje. Wyznaczenie modelu komunikacji na poziomie symbo-
licznym, zarzadzanym przez autonomiczng wspolnote powoduje, ze

20 L. Oikonomakis, F. Marcos, Long Live Subcomendante Galeno, [w:] http://roarmag.
org/2014/05/subcomandante-marcos-steps-down-galeano/ (10.07.2014).

2 Tamze.

2 Tamze.
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zniesieniu ulega opozycja pomiedzy sztuka i zyciem. Mamy tutaj do
czynienia z trzema komplementarnymi poziomami: poziomem kreacji,
komunikadcji i dziatania.

Zniesienie opozycji sztuki i zycia powoduje, ze kategorialne
granice oddzielajace te trzy poziomy przestajg obowigzywad, a co za
tym idzie, ujawnia sie ich kulturowa konstrukcja. Wezmy przyktad komu-
nikacji. Sprawna transmisja jezykowa zaktada unieswiadomienie regut
jezykowych, wiemy to od czaséw przynajmniej Ferdynanda de Saussu-
re’a. Oznacza to, ze w rozmowie wszystkie reguty, dzieki ktérym mowa
symboliczna jest stwarzana, muszg pozostac nieSwiadome (nie nieuswia-
damiane). Musimy sie zachowywac tak, jakby nazwa rzeczywiscie odsy-
fata do przedmiotu odniesienia (choc rzeczywiscie wiemy, ze nie jest to
takie oczywiste). Kiedy kupujemy cos w sklepie, musimy sie zachowywac
tak, jakby papierowe pienigdze faktycznie niosty ze soba wartos¢, a nie
byty tylko wynikiem umowy spotecznej*. W momencie uwidocznienia
tych regut, komunikacja nie tyle ulega destrukgji, co uruchamia pewnego
rodzaju refleksyjnos¢ wobec samej materii komunikadji.

Dla rewolucji zapatystowskiej taki model urefleksyjnienia regut
jezykowych jest zasadnicza stawka catej praktyki, gdyz pozwala podwazy¢
skolonialnos$¢ bytu”, a wiec uwiktanie modelu tozsamosciowego i kultu-
rowego w kolonialne zaleznosci, o ktérych pisatem w pierwszej czesci
artykutu. Przyktadem takiego podwazenia jest emancypacja kobiet.
W pierwszej kolejnosci nalezy uwidoczni¢ sposoby dyskursywnego
urzeczowienia kobiet w strukturze kulturowej kolonialnego Meksyku,
aby na tej podstawie oprze¢ emancypacje. Przyktadowo, zapatystowska
konstytucja (Revolutionary Law) upubliczniona podczas zajecia rejonu
Chiapas w 1994 zaktada, ze: , kobiety, niezaleznie od rasy, religii czy poli-
tycznej afiliacji, majg prawo bra¢ czynny udziat w rewolucyjnej walce

3 S, Zizek, Wzniosty obiekt ideologii, thum. J. Bator, P. Dybel, Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Wroctawskiego 2001, s. 30-31.
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na stanowisku i w randze zgodnie ze swoja wolg"**. W podobny sposéb
ukazywane sg wizualne reprezentacje kobiet w Chiapas. Ich przedsta-
wienia opieraja sie na podkresleniu rownorzednosci ptci. Emancypacyjne
reprezentacje wystepuja zawsze z zastonietymi twarzami (jak wszyscy
zapatysci), w otoczeniu symboliki wyzwolenczej, ludowej, nierzadko
na rébwni z mezczyznami.

W przedstawionych powyzej poziomach mamy najczesciej do
czynienia z podziatem przebiegajacym wzdtuz linii nieSwiadomego. Rozu-
miem przez to, ze w przypadku wspodtczesnej sztuki na plan pierwszy
wysuwaja sie wtasnie jej nieswiadome modele konstruowania $wiata,
jej stawka jest odkrycie tych mechanizméw. W przypadku praktyki jak
i komunikacji, mamy do czynienia z czyms zupetnie odwrotnym. Tutaj
stawka jest uczynienie regut konstruowania swiata nawet nie nie$wia-
domymi (gdyz jako takie mogg by¢ poddane urefleksyjnieniu, jak reguty
jezykowe, ktére znamy, ale w konkretnym akcie komunikacji zachowu-
jemy sie tak, jakby byty one nieuswiadamiane), ale wrecz nieuswiada-
mianymi, uznanymi za naturalne. Chodzi wiec o to, ze konkretna jezy-
kowa i dyskursywna konstrukcja swiata, w konkretnym momencie
jest uznana za naturalng, niezmienng, obiektywng itd. Wracajac do
roli kobiet, to przyktadem takiej reguty konstrukcji uznanej za natu-
ralna, jest dyskursywne podporzadkowanie kobiety jako figury biernej.
Wynika to z pewnego uktadu wiadzy, ale kluczem do jego zachowania
jest unieswiadomienie tego modelu. Innym takim przyktadem moze
by¢ dyskurs kolonialny, méwiacy o ,obiektywnej”, ,rasowej” predesty-
nacji do rzadzenia. Tutaj struktura relacji klasowej zostaje zastgpiona
rzekomo obiektywna strukturg ,rasowq”, prymitywna biologia.

Model gospodarki neoliberalnej i oparty na niej dyskurs kultu-
rowy, bazuje sie na takim samym procesie unieswiadomienia regut
konstruowania $wiata, a wiec na uznaniu jawnie krzywdzacych, opar-
tych na przemocy regut ekonomicznych, za obiektywny model ,wolnego

2 Yolanda, Exercise of the Revolutionary Women's Law, ttum. H. Gales [w:] Participation
of Women in Autonomus Gevenment, http://intercontinentalcry.org/free-zapatista-
textbook-now-available-english/ (11.08.2014).
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rynku” (bardzo czesto zreszta ten model przejmuje jezyk rasistowski,
patriarchalny, kolonialny czy klasowy)®. Dla zapatystéw kluczowe jest
odzyskanie jezyka, a wiec zniesienie praktyk podporzadkowujacych
i ,wywtaszczeniowych’, obecnych w jezyku kolonialnym i neoliberalnym.
Takie urefleksyjnienie regut opiera sie u zapatystéw na swoistej poetyce,
na estetyzacji sfer dyskursywnych, gdyz w ten sposéb mozna ukazac
w jaki sposéb one dziataja.

Jedna z charakterystycznych cech komunikatéw zapatystéw
jest swoista poetyka ich jezyka. Przyktadem takiej praktyki, au rebours
wrecz, jest ,milczacy marsz”. W grudniu 2012 r. tysigce zapatystow i ich
zwolennikéw przemaszerowato w catkowitej ciszy przez najwieksze
miasta rejonu Chiapas. Komunikat towarzyszacy marszowi gtosit: ,by
by¢ styszanymi, maszerujemy w ciszy”?%. W ten sposéb pojawia sie splot
dwoch wzajemnie warunkujacych sie czynnikéw. W momencie kiedy
znikajg kategorialne granice pomiedzy sztuka, komunikacjq i praktyka,
ujawniajg sie modele jezykowego konstruowania $wiata oraz te procesy,
ktére w konkretnym momencie i konkretnym dyskursie stuzyty zatarciu
proceséw podporzadkowania. Kategorialne granice pomiedzy sztuka
i pozostatymi dziedzinami rozumiem tutaj za Pierre’m Bourdieu. Sa to
wiec dziedziny o scisle okreslonych formach wyrazania sie i twérczej
ekspresji. Slavoj Zizek doskonale zobrazowat ten proces w odniesieniu
do kultury popularnej”” i niektdérzy twierdza, ze to on jest jej autorem,
a stowenski filozof tylko jg parafrazuje). ,Paradoksalne jest to, ze duzo
tatwiej wyobrazi¢ sobie koniec zycia na ziemi, niz duzo mniejszg, ale
radykalng zmiane w kapitalizmie”®. Innymi stowy mamy pewne pole
wyobrazen na temat zmiany (zagtady ludzkosci), w ktérym mozemy

% A. Bihr, Nowomowa neoliberalna, ttum. A. tukomska, Wydawnictwo Ksiazka i Prasa,
Warszawa 2008, s. 18-20.

% L. Oikonomakis, Zapatist: ,To be heared, we march in silence”, [w:] http://roarmag.
org/2012/12/zapatistas-march-chiapas-mayas/ (11.08.2014).

2 Mysl ta pojawia sie takze u Frederika Jamesona, zob. tegoz: Future City, ,New Left
Review” nr 21, 2003 http://newleftreview.org/Il/21/fredriccjameson-future-city
(11.08.2014).

8 Zizek!”, 2005, rez. Astra Tylor.
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dokonywac nieskonczonej liczby twdérczych przeksztatcen (wirus, aste-
roida, obcy), ale nie mozemy naruszac samej kategorialnej zasady owego
pola. Zniesienie granic pomiedzy tak skonstruowanymi polami powo-
duje, ze ujawniaja sie mechanizmy tworzace owo pole.

W przypadku zapatystéw zatarciu ulega granica pomiedzy prak-
tyczna dziatalnoscia, komunikacja (jezykiem) i sztuka. Wizualnymi prezen-
tacjami takiego zatarcia sa charakterystyczne murale i popularne obrazy®.
W przypadku prezentowania postaci mamy do czynienia zdwoma strate-
giami. Jezeli postacie reprezentuja lud, sg przedstawieniami organu bez
konkretnego ciata, reprezentuja pewne idealne wyobrazenie — wyste-
puja wtedy z odstonietymi twarzami. Jezeli natomiast maja reprezen-
towac ludzi z Chiapas - wystepuja z twarzami zastonietymi.

Przyktadem takiego wizerunku jest obraz matki boskiej z zasto-
nieta twarza, ktéry znajduje sie na $cianach jednego z kosciotéw. Obraz
ten taczy w sobie nie tyle synkretyczne watki ludowej kolorystyki,
chrzescijanskich wyobrazen i zapatystowskich symboli, co jest whasnie
ukazaniem modelu budowania emancypacyjnej wielosci w opozycji
do zewnetrznego dyskursu podporzadkowania. Innymi stowy figura
ta reprezentuje sposob, w jaki zapatysci komunikuja sie ze Swiatem
,zewnetrznym”. Dla pola symbolicznego, w ktérym wazne sg czynniki
ekonomicznego wykluczenia, zapatysci chca by¢ niemi i pozbawieni
twarzy. Oni nie méwig w tym jezyku, nie majg w nim takze miejsca dla
siebie jako 0séb (w tym dyskursie ich miejsce jest miejscem niewol-
nikéw jak wynika z obrazu $wiata zapatystéw). Kazda wizualna repre-
zentacja zapatystéw opiera sie wiec na komunikacie wysytanym na
zewnatrz, zawartym w symbolach rewolucji, twarzy Emiliano Zapaty
zrywajacego kajdany itd. oraz na wizualizacjach samych zapatystow
z zastonietymi twarzami.

2 Wiekszo$¢ z omawianych przeze mnie reprezentacji mozna zobaczy¢ na stronie:
http:/flickrhivemind.net/Tags/chiapas,zapatista/Interesting.
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