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Michat Nikodem

Uniwersytet Slaski w Katowicach

Tanczacy z wilkami, biegnaca
z wilkami. Proba Ricoeurowskiej
analizy symbolu wilka

Wstep

Postaé wilka fascynuje ludzi od pokolen. Jak w jednej z rozpraw tego wlasnie
zwierzecia dotyczacych, pisala Joanna Kepinska:

Wilk - zwierze otoczone legenda. Eowca tak silny, ze moze przewrdécié ofiare
kilkukrotnie od niego ciezsza, tak inteligentny i bystry, ze czlowiek pierwotny
podazal za nim, aby zbiera¢ resztki zabitych przez niego zwierzat. Lowca, ktéry
z powodu swoich sukcesdéw zostal wypedzony w najbardziej odlegle i niegoscinne
okolice. Wilk musi by¢ nieustepliwy, znosi nie tylko najsurowsze warunki na
ziemi, ale réwniez wrogo$¢ ludzi. W bajkach przedstawiano go, jako budzaca

groze bestie, jednak w rzeczywistosci bardzo rézni sie od wyobrazen!.

W niniejszym tekscie chcialbym przesledzi¢ symboliczne wyobrazenia
wilka, zwracajac szczegdlng uwage na te ich aspekty, ktore pozwalajg inter-
pretowaé go jako symbol przemiany psychicznej. Oznacza to, ze w istocie,
bede tu méwit o wilku jako znaku, do czego predestynuje mnie i uprawnia
warsztat, jakim dysponuje. Humanisci wiedzg bowiem o wilku tle, ile sg

']. KepiNska: Wilki i ludzie. \W: Wilczym tropem. Red. A.J. KORBEL, A. SZPRYNGWALD.
Bielsko-Biata, Pracownia na Rzecz Wszystkich Istot, 1999, s. 21.
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w stanie wyczytac z semiozy, w ktérej — by¢ moze - zaden prawdziwy wilk
ani sie nie miesci, ani sie¢ w niej nie odnajduje. Liczac na to, ze faktycznie
zyjace wilki te humanistyczng wersje siebie samych jako§ mi wybaczg, a na-
stawiajac sie raczej na kulturowe odczytanie obrazu wilka, postanowilem
rozpoczaé swoje rozwazania od ogélniejszych ustalert dotyczacych symbolu.
W pierwszej czesci korzystaé bede ze stownikéw symboli, w drugiej z kla-
syfikacji przedstawien postaci wilka w amerykariskiej literaturze i z literac-
kiego przyktadu Tariczgcego z wilkami Michaela Blake'a, w trzeciej natomiast
,myslenie wychodzace od symbolu” wzbogace o analize Jungowskg oraz
korzystajac z tych narzedzi teoretycznych przeanalizuje jedna z opowiesci
Clarissy Pinkoli Estés z tomu Biegngca z wilkami. Chcialbym w tej pracy upo-
rzgdkowac plaszczyzny symbolicznego rozumienia wilka oraz zastanowi¢ sie
nad znaczeniem tego znaku dla wspélczesnego czlowieka.

Rozumienie symbolu

Podstawowym skladnikiem symbolu jest jego odniesienie do innego ele-
mentu w ramach ustalonej przestrzeni znakéw. Element, do ktérego jest
odnoszony obserwowany znak, czesto nie jest dany w bezposrednim do-
$wiadczeniu, a do jego poznania mozna dotrze¢ na drodze wewnetrznego
wtajemniczenia. Na fakt ten zwraca uwage miedzy innymi Paul Ricoeur,
kiedy pisze:

W odréznieniu od poréwnania dokonywanego od zewnatrz symbol stanowi
sam ruch sensu pierwotnego pozwalajacy nam uczestniczy¢ w sensie ukrytym,
a tym samym przyswoic sobie rzecz symbolizowana, tak iz nie musimy juz ogar-
nia¢ podobieristwa rozumem. W tym oto znaczeniu symbol daje; daje, bo jest

intencjonalnoscia pierwotna dajacg sens drugi’.

Objasnia on tez, ze symbol wychodzi od calosciowego systemu znakéw
opisujacego $wiat, dlatego ruch interpretacyjny, stanowigcy o istocie upra-
wianej przez Ricoeura hermeneutyki, powinien prowadzi¢ do ponownego
odkrycia zapomnianej calosci bytu:

2 P. Ricoeur: Symbol daje do myslenia. \W: Ipem: Egzystencja i hermeneutyka. Oprac.
S. CicHowicz. Przel. E. BIENKOWSKA. Warszawa, PAX, 1985, s. 62.
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W przeciwienstwie do filozofii poszukujacych wciaz punktu wyjscia, rozmy-
$lanie nad symbolem wychodzi od mowy pelnej i od sensu juz zastanego, wycho-
dzi ze $srodka mowy, ktéra juz rozlegla sie byla i w ktérej wszystko juz zostalo
W pewien sposdb powiedziane; chce by¢ po prostu mysleniem we wszystkim
iz wszystkim, co ono zaklada; pierwszym jego zadaniem nie jest znalezienie dla

siebie poczatku, lecz odzyskanie pamieci posrodku stowa’.

W tym rozumieniu symbol wychodzi od catosci, wskazuje na nig i jedno-
czesnie do niej powraca, stanowigc element spajajacy swiat obserwowalny
i nieobserwowalny, materialny i niematerialny, swiat stow 1 swiat rzeczy.
Sentencja ta sugeruje jednoczesnie, ze ,wszystko juz zostalo powiedziane
zagadkowo i ze wszystko wszakze trzeba zawsze odtwarzaé i przetwarzad
w wymiarze myslenia™.

Wilk jako symbol

Pierwsze stadium: fenomenologiczne
Zgodnie z zalozeniami Ricoeura, pierwszym stadium rozumienia symbolu
jest stadium fenomenologiczne’. Jak méwi francuski mysliciel ;jedng z form
rozumienia symbolu na tym poziomie jest zestawienie wielu znaczen tego
samego symbolu®. Zgodnie z sugestig Ricoeura przyjrzyjmy sie zatem réz-
norodnym sposobom rozumienia symbolu wilka zebranym w stownikach
symboli.

Popularny w Polsce Sfownik symboli Wladystawa Kopalinskiego podaje:

Wilk w tradycji chrzescijariskiej — dwa grzechy gtéwne: chciwosé i nieumiar-
kowanie w jedzeniu i piciu. W sredniowieczu wilk stal si¢ rodzajem potwora
apokaliptycznego; diabet, demon, czarownik udaja sie na sabaty w postaci wilka

lub psa, czarownice za$ uzywaly wilkéw, jako wierzchowcéw w drodze na sabat

3]bidem, s. 58.

*Ibidem.

® Jest to rozumienie symbolu poprzez odniesienie go do przestrzeni symboliczne;j,
ktéra spaja ze soba wszystkie znaczenia.

¢Kolejne formy charakterystyczne dla stadium fenomenologicznego to rozumienie
symbolu przez inny symbol oraz rozumienie symbolu przez obrzed i mity.
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[...] Wilk, jako wyobrazenie diabla heretyka itp. przeciwstawiony jest barankowi
reprezentujacemu wiare, ktéry jest typowa ofiarag wilka w bajkach. Przystowia:

Mituje go jak wilk barana. Poki swiat swiatem, wilk owcy nie bedzie bratem [...]".

Juz po tym fragmencie wnioskowa¢ mozna, ze w kulturze schrystianizowa-
nego Zachodu gatunek ten konotowany jest negatywnie. W dalszej czesci
hasta réwniez dominujg znaczenia ujemne, dlatego nie przytaczam go w ca-
tosci, akcentujac natomiast te, ktére majg znaczenia nie tak jednoznaczne.
Nie jest ich wiele, ale zastuguja na uwage:

W Azji bywal zwierzeciem niebiariskim; w Chinach byl straznikiem Palacu
Nieba; w Mongolii boskim protoplastg Czyngischana. [...] Wilk — wierna, meska
przyjaza [...] Wilk morski - stary wytrawny marynarz, zeglarz [...] W marzeniu
sennym - (zabi¢) triumf; (zobaczy¢) cierpienie nieszczescie [...] W heraldyce;

przezornos¢ w trakcie ataku; podstep wojenny®.

Ta dwoista strona wilczej natury jest zaznaczona w Sfowniku Kopalifiskiego
przez przytoczenie opowiesci o nordyckim wilku Fernirze, ktéry w kornicu
uwolni sie z wiezéw i zniszczy znany swiat, stad tez takie podsumowanie
tej opowiesci:

Porzadek Kosmosu moze wiec by¢ zachowany tylko przez obezwladnienie zla,

ktoére i tak wyrwie sie z wiez6w i zniszczy ten porzadek’.

Ten aspekt znaczeniowy, zwigzany ze zniszczeniem i odbudows, podkre-
Slony jest takze w Slowniku symboli Juana Eduardo Cirlota'® — wilk jest tam
opisany jako symbol zasady zla i inwersji''.

7\W. KopaLiiski: Wilk. Hasto w: IDEm: Slownik symboli. Warszawa, ,Wiedza Pow-
szechna”, 1990, s. 464.

8]bidem, s. 464—465.

°Ibidem, s. 464.

0J.E. CireoT: Wilk. Haslo w: IpEm: Slownik symboli. Przel. I. Kania. Krakéw, ,Znak”,
2000, s. 451.

"' Rozumianej jako odwrdcenie kierunku rozwoju i powrét do stanu pierwotnego,
poczatkowego.
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Ale w Slowniku Alvaro Pascuala Chenela i Alfonoso Serrano Simarra'?
czytamy:

Wedtug najbardziej pozytywnych interpretacji wilk byt symbolem swiatla, ponie-
waz przypisywano mu zdolno$¢ widzenia w ciemnosciach (w nocy widzi lepiej
niz ludzie) i dlatego nidst wiedze (i poznanie). W Gregji laczono go z Apollem,

bogiem nauk i sztuk"’.

Istotny dla caloksztaltu kulturowego zréznicowania postaci wilka jest frag-
ment z hasta: wilk ze Sfownika pod redakcja Jacka Tresiddera:

W Meksyku i generalnie w Ameryce Indian wilk stal sie symbolem tance-
rza, zlaczonym, podobnie jak pies, z duchami, przewodnikiem dusz zmartych

w zaswiatach!®.

Podsumowujac watek fenomenologiczny moich rozwazan dotyczacych sym-
bolu wilka, stwierdzié nalezy, ze ma on w chrzescijaniskiej kulturze europej-
skiej zdecydowanie negatywne konotacje, poczawszy od zla, ktérego nie da
sie wypleni¢, poprzez znaczenia zwigzane z grzechem, diablem, podstepnym
towcg. Cecha podstepnosci i doswiadczenia w boju przechodzi na pozytywne
konotacje zwigzane ze znajomoscig pola walki i nawigacji morskiej, a na-
stepnie w wyniku uogélnienia na pozytywne elementy, jakimi jest niesienie
poznania i wiedzy. Wreszcie istotnym elementem jest kulturowa zmiennos¢
znaczenia symbolu wilka od negatywnej (Europa) przez opiekuncza (Orient)
po przewodnika dusz w zaswiatach (Indianie).

To ostatnie znaczenie kieruje ku drugiemu ze wskazanych przez Ricoeura
stadiow rozumienia symboli. Zostanie ono przeze mnie opisane za pomoca
przyktadu literackiego z kulturowego obszaru Indian péinocnoamerykan-

skich - Tariczgcego z wilkami.

2 A.P. CHENEL, A.S. SIMARR: Wilk. Haslo w: IDEM, Stownik symboli. Przel. M. BOBERSKA.
Warszawa, Swiat Ksiazki, 2008, s. 286.

3 Ibidem.

!4]. TresipDER: Wilk. Hasto w: IDEM, Slownik symboli. Przel. B. STokrosa. Warszawa,
Wydawnictwo ,RM”, 2005, s. 241.
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Drugie stadium: hermeneutyczne

Zgodnie z przyjeta tu droga postepowania, zaproponowana przez Ricoeura,
kolejnym krokiem prowadzacym do glebszego rozumienia symbolu, charak-
terystycznym nie tyle dla czlowieka pierwotnego, ktéry poprzez symbole od-
czuwa facznosc z kosmosem, ale wspoélczesnego, ktory takq tacznosé utracit,
ale chce jednak do niej dotrzed, jest interpretacja:

Atoli jedli nie potrafimy podlug pierwotnej wiary wzy¢ sie juz w wielkie
symbolizmy nieba, Zycia roslinnego, wody, kamienia, ksiezyca, to przynajmniej
my wszyscy, ludzie wspdlczesni, mozemy zdgzaé droga krytyki ku powtérnej
naiwnosci. [...] Innymi slowy, jedynie interpretujac mozemy ponownie styszeé

irozumiedé’.

W celu jej przeprowadzenia siegne do ksiazki Wolves and the Wolf Myth in
American Literature autorstwa Seana Kiplinga Robischa'®. Korzystajac z do-
robku literatury amerykanskiej wyodrebnil on nastepujace istnienia wilka:
wilk realny (The Real Wolf ), wilk swiatowy (The World-Wolf) skladajacy
sie z dwéch komponentéw: wilka materialnego (The Corporeal Wolf ) oraz
wilka duchowego (The Ghost Wolf), skladajacego sie z dwdch skladowych:
ducha zlowrogiego (The Malevolent Ghost) i wspomagajacego ( The Benevolent
Ghost). Opisze teraz pokrotee kazdg z tych czesci sktadowych!.

Wilk realny jest to rzeczywiscie istniejacy w przyrodzie gatunek Canis
lupusbedacy elementem przyrody a nie spolecznym czy literackim konstruk-
tem. Zwierze to moze jedynie by¢ odwzorowane w tekscie, z mniejszym lub
wiekszym stopniem podobienistwa.

Wilk swiatowy jest to termin, ktérym Robisch opisuje réznorakie re-
prezentacje wilka w literaturze. Nie jest to wiec wilk realny, biologiczny,
a jedynie ludzkie jego przedstawienie, efekt inwencji twoérczej. Ten obraz
wilka swiatowego dzieli sie z kolei na dwie sktadowe: wilka materialnego
i wilka duchowego.

Wilk materialny to takie jego pisarskie przedstawienie w ktérym autor
-literat tworzy obraz wilka bazujac na dostepnej o nim wiedzy (biologicznej,

15P. RICOEUR: Symbol.., s. 69.

16S.K. RosiscH: Wolves and the wolf myth in American literature. Reno — Las Vegas,
University of Nevada Press, 2009.

'”Na podstawie: ibidem, s. 15-18.
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morfologicznej, ekologicznej itd.). Obraz ten jest zalezny od stanu wiedzy
w danym momencie dziejowym.

Wilk duchowy jest takim przedstawieniem, ktére uwzglednia obecnos¢
wilka w dwéch wymiarach. Po pierwsze, jest to zaznaczenie obecnosci wilka
w kulturze w mitach oraz w obrazach symbolicznych. Po drugie, termin
ten oznacza obecno$¢ wilka w przestrzeni kulturowej jako nieusuwalnej
resztki, ktéra pozostaje po nieudanych prébach jego wykorzenienia. W li-
teraturze wilk duchowy ma swoje dwa przedstawienia, jako duch zlowrogi
lub wspomagajacy's.

Duch ztowrogi jest reprezentacja negatywnego aspektu wilka duchowego.
Przejawia si¢ on w takich postaciach literackich jak demon czy upiér.

Duch wspomagajacy zas to pozytywny aspekt wilka. Jest to taka jego re-
prezentacja, ktéra wiaze sie z nowym spojrzeniem na to zwierze czynionym
z punktu widzenia ,ekotopii’. Wedlug Robischa ten aspekt wilka duchowego
zaczyna obecnie przewazaé w przestrzeni kulturowe;j.

Przedstawiona typologia stuzy autorowi do uporzadkowania uje¢ wil-
czego mitu w literaturze amerykanskiej, mnie zas pozwoli na odkrycie her-
meneutycznego doswiadczenia wewnatrz wspomnianych typéw. Najblizej
pierwotnego Ricoeurowskiego ujecia hermeneutyki, bedzie odczytanie wil-
ka jako wilka duchowego, majacego swéj pozytywny i negatywny aspekt'’.

Ten dualizm wida¢ dobrze w Tariczgcym z wilkami Michaela Blake’a. Jest
to historia przemiany, jaka przechodzi amerykanski porucznik — dzielny
wojak majacy by¢ forpoczta podboju tzw. Dzikiego Zachodu. Z biegiem
czasu staje sie on jednym z czlonkéw miejscowego plemienia Komanczow.

'8 Autor wygrywa tutaj wieloznaczno$¢ znaczeniowa stowa ghost w jezyku angielskim
(pamietnie jest ona opisana w czesci wstepnej eseju J.H. Millera Krytyk jako gospodarz/
zywiciel. J.H. MILLER: Krytyk jako gospodarz/zywiciel. Przel. W. KaLaca. W: Wspélczesna
teoria badan literackich za granicq. Antologia. T. 4, cz. 2. Red. H. MarkiEwicz. Krakéw,
Wydawnictwo Literackie, 1992, s. 231-245 ). Pierwsze z tych znaczen jest bliskie stowu
spirit,a wiec oznacza ducha, ktory ozywia i porusza materie (gr. pneumahbr. ruah). Drugie
z tych znaczen zwigzanie jest z nawiedzaniem miejsc, z ktérych zostat on wygnany, po-
dobnie jak méwimy o duchach w nawiedzonych domach, patacach, zamkach itd.

¥ Jak widzimy hermeneutyczne rozumienie symbolu wilka w pewnej mierze jest zgod-
ne z jego rozumieniem fenomenologicznym, przynajmniej, jezeli chodzi o jego aspekt
dualny. Jest to zgodne z zaloZzeniem teorii symbolu, ktéra méwi, ze symbol objawia
wszystkie swoje znaczenia jednoczesnie, bedac sam lacznikiem pomiedzy §wiatem ma-
terialnym i duchowym. Glebokos¢ odczytania symbolu zalezy od otwartosci i gotowosci
do przyjecia przestania, jakie ze sobg niesie.
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Istotna role odgrywa w tej przemianie stary wilk o imieniu Dwie Skarpety.
Na poczatku jest on traktowany przez porucznika Dunbara jako element
specyficznej fauny prerii, a wiec jedynie jako obiekt realny:

‘Wlasnie siadal, gdy zobaczyt wilka. Stal na skarpie naprzeciw fortu, po drugiej
stronie rzeki. Pierwszym instynktownym odruchem porucznika bylto odstraszy¢
go paroma strzalami, ale im dluzej przygladal sie przybyszowi, tym mniej sen-

sowny wydawal mu sie ten pomyst®.

Pézniej przychodzi jednak swoisty rodzaj refleksji (porucznik nie strzela do
zwierzecia), co pozwala domniemywa¢, iz Dunbar w swoim postrzeganiu
wilka przechodzi od wilka realnego do wilka $wiatowego. Porucznik zaczyna
podrzucaé wilkowi jedzenie, a postepujaca symbioza pomiedzy czlowiekiem
a Dwoma Skarpetami wyraznie sugeruje, ze przestaje on traktowa¢ wilka
jako materialne zagrozenie. Dzikie zwierze staje sie zwolna elementem misji
cywilizacyjnej; nalezy je oswoil i przysposobi¢ do zycia w nowym swiecie,
ktérego rzecznikiem jest Porucznik. Oswojenie przynosi swéj skutek, wi-
doczny zwlaszcza w sytuacji, gdy planujacy zamieszkanie w obozowisku
Komanczéw Dunbar usituje pozby¢ sie, towarzyszacego mu jak wierny pies,
wilka:

Siegnal do nasady ogona Dwoéch Skarpet i scisnal za nig. Wilk wystrzelil do
przodu, jakby wybuchla pod nim petarda, a Dunbar rozes$miat sie tak serdecznie,

ze musial przystanac¢®'.

I wtedy Dwie Skarpety znéw go dogonil. Caly ten ,taniec z wilkami” trwal
dopéki zwierze nie zwietrzylo obecnosci Indian. Wtedy wycofalo sie
ukradkiem.?

Calos¢ tego swoistego turnieju byta obserwowana przez Indian, ktérym
towarzyszyl szaman — Wierzgajacy Ptak. W scenariuszu Blake’a tak referuje
on swoje spostrzezenia:

M. BLAKE: Taticzqcy z wilkami. Przel. W. Surman. Krakéw, Wydawnictwo Aramis,
1991, s. 30.

2! Ibidem, s. 213.

22 ]bidem.
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Byl pewien, ze to jest wlasciwe. Wspdlgralo z osobowoscig biatego zolnierza. Pod
tym imieniem ludzie go zapamietaja. A sam wierzgajacy ptak majac na poparcie
dwoch $wiadkéw, byt obecny przy tym jak Wielki Duch je objawil. Powtérzyt
je sobie kilkakrotnie, zjezdzajac ze skarpy. Jego brzmienie bylo réwnie dobre jak

ono samo. Tariczacy z Wilkami®.

W ten spos6b porucznik Armii Stanéw Zjednoczonych zyskuje nowe imie
i nowa tozsamos$¢. Minie jeszcze troche czasu zanim zostana mu one ofi-
¢jalnie nadane przez plemig, ale wtedy jego rozumienie wilka wyraznie juz
zmieni sie z ,materialnego” na ,duchowe”. Wilk bedzie obecny w swoich
obu odmianach w zyciu Dunbara wsréd Komanczéw. W swoim aspekcie
pozytywnym, jako duch wspomagajacy, bedzie wspiera¢ Dunbara, szerzace-
go wsréd Komanczéw wiedze o zamiarach bialego czlowieka. Jego wymiar
negatywny — ducha zlowrogiego objawi sie kiedy Dunbar powrdéci do Fortu
Sedgewick, ktéry opuscit, by mieszkaé z Komanczami, i zostanie schwytany
przez swoich, jako zdrajca i szpieg:

Jeden z drwali zarechotal «Spora $tuka, no nie, Burns?» Dwéch drwali podniosto
z ziemi Dwie Skarpety chwytajac za glowe i tylne lapy. Potem, przy akompania-
mencie $§miechéw wszystkich zolnierzy, zaczeli $ciga¢ sie po podwérku. Tariczacy
z Wilkami pokonal dzielacg ich odleglos¢ tak szybko, Ze nikt nawet nie drgnal,
gdy runal na Zolnierzy niosacych Dwie Skarpety. Zanim si¢ spostrzegli, rabiac

piescia bez opamietania zwalil jednego z nich bez czucia na ziemie?.

Tu Dunbar - Taniczacy z Wilkami utozsamia sie ze swoim bratem wilkiem,
od ktérego wzial imie i jak opetany rzuca sie na zolnierzy, ktérzy pozbawili
zwierze zycia Jest to jednoczesnie identyfikacja i opetanie, koniecznos¢ po-
msty za zabicie towarzysza, a wiec aspekt ztowrogi wilka duchowego.
Podsumowujgc stwierdzi¢ mozna, ze hermeneutyczne rozumienie w za-
proponowanym przez Ricoeura programie jest mozliwe dla wspdlczesnego
czlowieka. Znajomo$¢ horyzontéw hermeneutycznych umozliwia odczy-
tanie zapomnianych senséw i w taki sposéb powrdt do znaczenia symboli.
Literackg ilustracjg tego etapu sg losy porucznika Dunbara, ktory zaczynajac
od podboju, koriczy jako jeden z mieszkaricow prerii — Tariczacy z Wilkami.

2 ]bidem, s. 214.
%]bidem, s. 314.
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Stadium trzecie: myslenie wychodzace od symboli

Ostatnim, najwyzszym w rozumieniu Ricoeura stadium pojmowania-rozu-
mienia jest myslenie wychodzace od symboli*. Na tym poziomie rozumienia
symbolu jest on czyms, co nie ogranicza si¢ jedynie do fenomenologicznego
zbadania wieloznacznosci, czy hermeneutycznego odkrycia znaczenia - staje
sie natomiast punktem wyjscia dla refleksji. Jest ,momentem zerowym” my-
Slenia, tym punktem, w ktérym ujawnia si¢ wszelkie myslenie odstaniajace
nowe obszary bytu. Takie rozumienie symbolu jest obecne w ksigzce Clarissy
Pinkoli Estés Biegngca z wilkami®.

Ksiazka ta jest zbiorem opowiesci wtajemniczajacych, majacych prowa-
dzi¢ kobiety do odnalezienia pierwotnej sily psychicznej i do przypomnie-
nia sobie o zapomnianych wiezach z natura. Niezaleznie od krytyki takiego
projektu®, warto spojrze¢ na te historie wlasnie jako na prébe powrotu
do pierwotnej modalnosci opowiesci jaka jest przekaz oralny oraz funkdji,
jaka bylo niesienie wiedzy o swiecie oraz wtajemniczanie. Cykl zaczyna sie
od swoistego exordium, rozpoczecia (Skowyt: wskrzeszenie Dzikiej Kobiety),
w ktérym zawieraja sie podstawowe dla calego taficucha opowiesci tresci.
Pomyst autorki na kompozycje cyklu jest nastepujacy: na poczatku przytacza
ona opowies(, jakg zaslyszala, a nastepnie objasnia jej znacznie w perspek-
tywie jungowskiej psychologii gtebi. Pierwsza opowies¢ traktuje o kobie-
cie-wilczycy: ,Mo6wi sie, Ze jest na pustyni takie miejsce, gdzie duchy kobiet
i wilkéw spotykajg sie na przecieciu czaso6w’, Jest to miejsce, w ktérym
mieszka zbieraczka kosci ,La Loba — kobieta-wilk”. Zbiera ona kosci umar-
tych zwierzat, po czym spiewa nad nimi, na nowo je ozywiajac.

» Jest to myslenie, ktore traktuje sciezke symboliczng jako ,koronna droge” do znale-
zienia sensu, ktdrego nie da sie odnalez¢ innymi metodami.

% C.P. EstEs: Biegngca z wilkami. Przel. A. ClocH. Poznan, Zysk i S-ka, 2001.

¥ Zaprezentowanej na przyklad przez wspomnianego Robischa: ,Pisarze sa sklonni
do mistyfikowania fizycznego spotkania ponad to, co zwierze samo moze uzasadnia¢,
jest to czesto traktowane, jako newagowskie rozumienie dzikosci, i jest powszechne
iniebezpieczne.(Zobacz dla przyktadu utwér Susan CHERNAK MCELROY Heart in the Wild.
Dramat ten pokazuje jak osobowos¢ traktowana przez zwierzeca metafore zmienia sie
nie w prawdziwe zwierze, ale w to, co my sami uwazamy za nie uwazamy, ostatecznie
wykluczajac samo realnie istniejace zwierze)”; S.K. RosiscH: Wolves and the wolf myth...,
p. 18. [Tlumaczenie moje — MN].

8 C.P. EstEs: Tariczgca..., s. 34.

¥ Ibidem s. 35.
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A w ktéryms momencie biegu, czy to od wielkiego pedu, czy to od bryzgéw
wody w rzece, czy to od promienia stofica lub ksiezyca, ktéry pada wprost na bok
zwierza, wilk nagle przemienia sie¢ w rozesmiang kobiete, ktdéra biegnie z wolna

ku widnokregowi™’.

Opowies¢ ta ma wskazad na sensy psychologiczne, jakie potem objasnia
autorka:

Kosci wilcze w tej opowiesci reprezentujg niezniszczalny aspekt pierwotnej
Jazni, naturalne instynkty, criature, stworzenie oddane wolnosci i czystosci, takie,
ktére nigdy nie podda sie rygorom i wymogom martwej lub nazbyt wybujatej
cywilizacji [...] Jazi owa musi mie¢ swobode ruchéw, wypowiadania siebie, wyra-
Zania gniewu i tworzenia. Jest wytrzymala, prezna, ma silnie rozwinieta intuigje.
Jest to Jazn, ktéra potrafi sie rozezna¢ w duchowej materii $mierci i narodzin.
Dzi$ stara kobieta tkwiaca w tobie zbiera kosci. Co odbudowuje? Jest Jaznig duszy,
buduje duchowe domostwo. [...] Jest tworczynia duszy, wskrzesicielka wilkow,

strazniczka dzikosci®!.

Aby wlasciwie zrozumie¢ wywod, warto w tym miejscu przytoczyd
Jungowskie rozumienie symboli, w szczegdlnosci tzw. symboli przemia-
ny*2. Jung objasnia tutaj symbole, jakie pojawiaja sie w fantazjach kobiety
(Amerykanki znanej jako Frank Miller) ktéra po powrocie z Europy zapadla
na psychoze schizofreniczna. W Jungowskim rozumieniu, symbol jest no-
$nikiem znaczen archetypowych i popedowych. Pojawia sie on w psychice po
to, by zakomunikowac jakas istotng tres¢, czesto wystepuje w snach, czasem
moze pojawic sie takze w rzeczywistosci pod postacia tzw. synchronicznosci,
ktora wystepuje wtedy, kiedy porzadek czasowy przemijajacy i codzienny,
stykaja sie, synchronizujac z porzadkiem bezczasowym i wiecznym. Symbole

*Tbidem, s. 36.

31 Ibidem, s. 44.

2 Jung opublikowal studium pos$wiecone symbolom przemiany w roku 1911.
Pierwotnie praca ta nazywala sie Wandlungen und Symbole der Libido. Lecz po zerwaniu
z Freudem (1913), Jung rozpoczal udoskonalanie wlasnej koncepcji psychologii glebi.
Ostatecznie praca ta dotrwata do naszych czaséw w zmienionym i przeredagowanym
wydaniu pt. Symbole przemiany. Analiza preludium do schizofrenii. C.G. JuNG: Symbole prze-
miany. Analiza preludium do schizofrenii. Przel. R. Reszke. Warszawa, Wydawnictwo
»Wrota”,1998.
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pojawiajace sie w snach mogg by¢ naladowane w duzym stopniu trescig ar-
chetypowa, tworza wowczas tzw. sny wielkie. Czlowiek zazwyczaj ma tych
snéw kilka w zyciu, pojawiaja sie one w waznych momentach zyciowych
(albo je poprzedzaja) i wiaza jazri jednostkowa z kolektywna poprzez wpi-
sanie jej w porzadek przemian, jakiemu podlega kazda istota zywa, zwierze,
kazdy cztowiek. Jak pisze Jolande Jacobi w ksigzce przedstawiajacej psycho-
logie Junga: ,Dziedzictwo to jest wsp6lne wszystkim ludziom, a moze nawet
wszystkim zwierzetom i stanowi podstawe kazdej indywidualnej psyche™>.
Archetyp bardzo mocno organizuje pole psychiczne, wymaga namystu i ob-
jasnienia, dlatego tez tak wazne tresci nie moga pojawiac sie zbyt czesto
w obrebie $wiadomosci. Jezeli jednak tak sie dzieje, wowczas moze dojs¢
do niekontrolowanego zalewu §wiadomosci przez tresci archetypowe (ob-
jawiajace sie w symbolach). Jednostka nie jest w stanie kontrolowa¢ tego
procesu, w zwiazku z tym traci kontakt z rzeczywistoscig. Mozna wiec po-
wiedzied, iz jest to takze Jungowskie zdiagnozowanie psychozy. W zwiazku
z tym, przed podjeciem glebokiej analizy obrazéw archetypicznych nalezy
,0sWoi¢ swoj ciert™* tzn. poznaé negatywne obszary wlasnej psyche, ktére
jako nieakceptowane kulturowo, zostaly zepchniete do nieswiadomosci,
po to by nie zaklécaly réwnowagi aparatu psychicznego. Nalezaloby takze
mie¢ dobrze uformowang persone, albowiem z punktu Jungowskiej teorii
indywiduacji, dostep do Jazni jest mozliwy i najbezpieczniejszy dopiero wte-
dy, kiedy to cele ,zewnetrzne” — budowa ego, specyfikacja postaw i funkgji
psychicznych, konstrukcja persony sa juz za nami. Mamy tez juz za sobg
integracje cienia — wyjsciowy etap samopoznania i wchodzenia w glab, ku
Jazni wlasnie®. Oczywiscie, na co dzieri analiza symboli pojawiajacych sie

33]. Jacosr: Psychologia C.G. Junga. Przedm. C.G. JUNG. Przel. S. EypacEwicz. Warszawa,
Wydawnictwo Ewa Korczewska, 1996, s. 23.

**Jak proponuje autor ksiazki Oswoic swéj cien: jak zaakceptowac ciemne strony wlasnej
osobowosci. J. MONBOURQUETTE: Oswoic swéj cien: jak zaakceptowac ciemne strony wlasnej
osobowosci. Przel. M. CiszEwska. Poznan, W drodze, 2002. Czesto tez wilk jest w trady-
cyjnych basniach symbolem cienia, a wiec zepchnietego gdzies na margines popedowego
obszaru psyche, o czym pisze Jung w swoich studiach Aion. Przyczynki do symboliki Jazni
oraz Archetypy i nieSwiadomosc zbiorowa. C.G. JunG: Aion; przyczynki do symboliki Jazni.
Przel. R. Reszke. Warszawa, Wydawnictwo ,Wrota”, 1997; IpEm: Archetypy i nieswiado-
mo$¢ zbiorowa. Przel. R.REszke. Warszawa, Wydawnictwo KR, 2011.

% Jest to proces indywiduacji rozumiany wlasnie jako: ,samourzeczywistnienie za-
réwno w znaczeniu indywidualnym, jak i pozaosobowym, zbiorowym, staje sie decyzja
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w marzeniach sennych moze by¢ owocna i rozwijajaca, natomiast glebokie
spojrzenie w glab siebie jest mozliwe dopiero po przedsiewzieciu odpowied-
nich srodkéw ,zaradczych”, w drugiej polowie zycia.

Wydaje sie, ze Clarissa Pinkola Estés wygrywa w swojej analizie wszyst-
kie wspomniane konteksty wilka interpretowanego w sensie Jungowskim.
Przede wszystkim jednak jest to myslenie wychodzace od symboli, jak chce
Ricoeur. Na poczatku wtajemniczenia jest wilk ozywiony z kosci, ktéry na-
stepnie przemienia si¢ w kobiete. Opowies¢ ta jest pierwsza opowiescig na
drodze do wtajemniczenia, przedstawia zbieranie zapomnianych aspektéow
wlasnej psyche. Po drugie, jest to rodzaj analizy codziennej, polegajacej na
zdaniu sobie sprawy z zapomnianych aspektéw psychiki, jest to takze rodzaj
poszerzenia pola swiadomosci i proba oswojenia wlasnego cienia, jako ze 6w
wilk powstaly z kosci reprezentuje ,naturalne instynkty”, ,zdolno$¢ wyraza-
nia gniewu”. Moze stac sie takze podstawa do glebszej analizy siebie i droga,
dzieki ktorej bedzie mozna dotrzeé¢ do ,pierwotnej Jazni”. Zgodnie z tym
Estés koniczy pierwszy rozdzial wtajemniczenia zdaniem: ,Potrzebujesz rady
psychoanalityka? IdZ zbiera¢ kosci™. Archetyp Dzikiej Kobiety przedstawio-
ny w pierwszym opowiadaniu Estés jest miejscem, w ktérym rozpoczyna
sie cala ta analiza, jest to punkt laczacy rzeczywistosé materialng z rzeczy-
wistoscig psyche, dlatego tez przejscie tego etapu i zintegrowanie tego ar-
chetypu staje sie pierwszym i niezbywalnym warunkiem obudzenia w sobie
sit zywotnych oraz otwarcia nowego spojrzenia na §wiat, przedstawionego
w kolejnych opowiesciach. Jak pisze analityczka:

Ta, Ktéra Wie, jest w nas. Tkwi w najglebszych pokladach kobiecej psychiki,
odwiecznej, zawsze zywej Jazni. Jej domem jest 6w punkt w czasie, gdzie spoty-
kajg sie duchy kobiet i duchy wilkéw — miejsce gdzie splatajg sie umyst i instynk-
ty; gdzie gleboko ukryte wewnetrzne zycie kobiety daje podstawe jej ziemskiej,
codziennej egzystencji. Jest to punkt, w ktérym ja i ty darza sie pocatunkiem,
miejsce, gdzie, w sensie duchowym, kobiety biegna z wilkami. Ta stara kobieta

stoi na pograniczu swiatow racjonalizmu i mitu. Jest osig wokol ktérej obracaja

moralna i wlasnie ta decyzja uzycza swej mocy procesowi dochodzenia do nad§wiadomo-
$ci, ktéry Jung nazywa droga indywiduacji”. J. JAcoBL: Psychogia..., s. 147. Tam tez znajduje
sie opis tego procesu, wraz z odniesieniami do Junga. Ibidem, s. 146-151.

3 C. P.EstEs: Tariczgca..., s. 46.
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sie te dwa $wiaty. [...] Nie da sie zliczy¢ jej lat, jest odwieczna i ponadczasowa.
Fundamentem tej rzadzonej instynktami warstwy psychiki jest archetyp Dzikiej
Kobiety™.

Podsumowanie

Etap fenomenologiczny, w ktérym rozwazanie bylo prowadzone wokoél
znaczen wilka zebranych i zapisanych w stownikach symboli, wykazal, ze
znaczenie jest w duzej mierze uzaleznione od kultury (europejskiej, azjatyc-
kiej, amerykanskiej) w jakiej wilk jest spostrzegany. W kulturze europejskiej
wilk jest zazwyczaj postrzegany jako wecielenie zla. Jezeli juz pojawiaja sie
pozytywne jego aspekty, dotycza dos§wiadczenia w walce i znajomosci pola
bitwy. W innych kulturach wilk oznacza straznika i przewodnika, kogos,
kto prowadzi dusze w zaswiaty albo nawet jest pra-przodkiem wielkich
przyw6dcéw swoich narodéw. To ,prowadzenie” stanowi przejscie od ne-
gatywnego do pozytywnego aspektu wilka, gdzie rozumiany jest on jako nio-
sacy/majacy wiedze. Ow aspekt stanowi przejscie od fenomenologicznego
do hermeneutycznego rozumienia wilka w literaturze, gdzie jawi si¢ on na
kilku poziomach. Jako wilk realny jest istniejacym biologicznie gatunkiem
zwierzecym, jako wilk Swiatowy jest zapisem wyobrazenia cztowieka o wil-
ku. Wilk swiatowy ma dwa swoje aspekty wilka materialnego, bedacego
przedstawieniem wilka w taki sposéb, w jaki jego obraz kreuje wiedza i jezyk
oraz wilka duchowego, bedacego jego przejawem w wyobrazeniach, snach,
opowiesciach tworzonych przez cztowieka. Ten aspekt niematerialny wilka
dzieli sie na wspomagajacy, a wiec sprzyjajacy czlowiekowi oraz zlowro-
gi, ktéry rozumie wilka jako demona zagrazajacego czlowiekowi. Poziomy
kontaktu z wilkiem (a raczej znakiem wilka) mozemy rozpatrywac jako eta-
Py wtajemniczenia, jak wykazano to na przyktadzie porucznika Dunbara,
bohatera Tariczgcego z wilkami, ale tez na przykladzie pracy Estés, kobiecej
wersji 1 wykladni ,wilczego” wtajemniczenia. W analizie zaznaczono, jak
poszerzenie pola $wiadomosci i integracja archetypu, przedstawione jako
zbieranie kosci przez La Lobg, dokonywane z wiedzg i rozwaga pod patro-
natem analityka, moze prowadzi¢ do JaZni.

¥Ibidem, s. 37-38.
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Zamierzone tu, humanistyczne rozpoznanie wilka jako symbolu/znaku/
obrazu z pewnoscia nie pozwolilo na pelne zrozumienie jego roli i miejsca
w semiozie i psychice czlowieka, ale moze przyczynito sie do uporzadko-
wania symbolicznych tresci, jakie temu zwierzeciu towarzyszg — zaréwno
w literaturze, jak w snach, fantazjach, mitach i w jezyku? Bo jak pisze Joanna

Kepiniska:

Mozliwe, ze wilki i ludzie nie moga zy¢ w harmonii obok siebie, ale dla spo-
koju sumienia i dla zachowania réwnowagi w przyrodzie musimy im da¢ szanse
(poki nie jest za p6zno), jestesmy im to winni. Tak wiec dajmy szanse wilkowi
jako gatunkowi Canis lupus, jako symbolowi funkcjonujacemu w kulturze oraz

przemyslmy, czy jestesSmy gotowi zwrdcic sie w strone wilka istniejacego w nas®®.
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