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Marta Zajac

UNIWERSYTET SLASKI W KATOwWICACH
Wypziar FiLorogiczNy

Postsekularyzm — styl p6zny?
Johna D. Caputo teologia wydarzenia

Hans Urs von Balthasar w rozprawie z 1946 roku, O zadaniach filozofii katolickiej
w czasach wspotczesnych, stwierdza jednoznacznie, ze postepujaca sekularyzacja
oznacza nie tyle odejscie od tredci religijnych, ile ich przetworzenie. Filozofia
nowozytna, ktéra zapoczatkowala proces sekularyzacji, nie bytaby mozliwa bez
mniej lub bardziej oczywistych odniesien do tresci, ktére wniosto do kultury
europejskiej chrzescijanstwo. ,,Filozofia nowozytna to rodzaj produktu rozpadu
niegdy$ chrzescijanskich, a dokfadnie rzecz biorac, teologicznych tresci, i to roz-
padu nie ubocznego, marginalnego, ale zasadniczego, bedacego samym sednem
tego procesu”’, pisze Balthasar. Owg blisko§¢, przyleganie tego, co pozornie
minione, i tego, co przychodzi, jak si¢ wydaje, juz tylko w zastepstwie, wyraza
Balthasar w kategoriach wrecz organicznych. Swiecko$¢, w jego przekonaniu,
przybiera forme ,wampiryczng’, karmi si¢ sferg sacrum w sposéb inwazyjny
i drapiezny: ,,z [...] zyt chrzedcijanstwa wysysa si¢ krew, aby przetoczy¢ ja do
innych organizméw [...] przenie$¢ w [...] nowe formy zycia?.

W ten sposéb Balthasar wprowadza niejako istote tak modnego obecnie post-
sekularyzmu. W uproszczeniu mozna bowiem powiedzie¢, ze postsekularyzm
zauwaza podskérng obecnos¢ teologicznych poje¢ w dyskursach, ktore, przy-
najmniej programowo, neguja metafizyke. Nie zawsze jednak owa wszechobec-
no$¢ teologii jest wlasciwie nazwana. W postsekularyzmie nie chodzi przeciez
o stwierdzenie, ze mys$] nowozytng KREPUJE przywiazanie do metafizycznych

1 H.U. voN BALTHASAR: O zadaniach filozofii katolickiej w czasach wspétczesnych. Przel.
M. UrBAN. Krakéw 2003, s. 39—40.
2 Ibidem, s. 41.
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tresci. Raczej odwrotnie, nalezatoby chyba uzna¢, ze nie-chrzescijaniska mysl
Zachodu jest w ogole mozliwa tylko dlatego, Ze tresci metafizycznych NIE DALO
sie calkowicie usung¢. Istote napiecia opisanej sytuacji stanowi natomiast fakt, ze
tresci religijne, nawet jesli nie da si¢ ich usuna¢, mozna bez trudu modyfikowac.
Moga by¢ one na rozne sposoby odtwarzane, przeksztalcane, i deformowane. Tak
réwniez przejawia si¢, moim zdaniem, wspomniany przez Balthasara rozpad
chrzesdcijanstwa.

Przypomnijmy natomiast, Ze odnoszac si¢ do sekularyzmu, Balthasar pisze
jeszcze 0 nowych ORGANIZMACH, w ktorych cyrkulujg elementy chrzescijanstwa.
Zaktada zatem swoiste odrodzenie si¢ tresci religijnych, ich Zywotng obecnos¢
nawet u tych myslicieli, ktérzy zyciowo w kwestiach wiary pozostaja obojetni
czy nawet deklaruja si¢ jako jej przeciwnicy. Postsekularyzm z kolei podaza od-
mienng $ciezky. W rzeczywistosci naznaczonej postmodernistycznym ,,zwrotem
jezykowym” takze treci religijne stajg si¢ przedmiotem jezykowej gry, w wyniku
czego postsekularne teorie zmierzajg ku czystym abstrakcjom i w rezultacie mi-
jaja sie z zyciem. Mowiac inaczej, chrzescijanstwo przetworzone, a moze wrecz
wytworzone, przez postsekularyzm nie jest do$¢ konkretne/substancjalne, aby
dalo si¢ je rozpozna¢ w nowych formach zycia.

Tak sformutowang koncepcje bede si¢ starala w niniejszym tekscie uzasadnié

i zilustrowac. Koncepcje tym bardziej istotna, ze w ten wlasnie sposéb okreslam
styl pozny XX-wiecznej humanistyki, a dokladnie jej wiodacego, czyli postmo-
dernistycznego nurtu. Méwiac inaczej, postuguje sie pojeciem stylu péznego
w odniesieniu do swoistego kryzysu postmodernistycznej (w tym postsekularnej)
mysli, jej wyczerpania i jalowosci. Nie pisze jednak o stylu péznym w sensie
»>mysli stabej”, ktora to mysl podejscie postmodernistyczne promuje i glory-
fikuje. Zamiast tego odnosze¢ sie do niezwykle charakterystycznego sposobu
prowadzenia dyskursu, ktérego zasadno$¢ pod wieloma wzgledami budzi moje
watpliwosci i formalny sprzeciw. Watpliwosci te dotycza dwdch potaczonych
z sobg strategii: 1) wykorzystania elementéw metafizyki chrzescijanskiej,
2) w celu podjecia wlasnej, abstrakcyjnej gry pojeciami. Mechanizm taki zauwa-
zam miedzy innymi w popularnym postsekularnym tekscie autorstwa Johna D.
Caputo, Widmowa hermeneutyka. O stabosci Boga i teologii wydarzenia, i na
nim zamierzam si¢ skupic.

Nadmieni¢ jeszcze trzeba, ze pisanie o tekstach autoréw postmodernistycznych
jest ryzykowne. Z jednej strony, jesli ktos poddaje si¢ nurtowi ich refleksji, tatwo
moze utraci¢ wlasng badawcza tozsamos¢. Te teksty porywaja i uwodzg. Kokietuja
frywolnym wdzigkiem, z jakim zagadnienia zazwyczaj trudne i intelektualnie
wymagajace nabieraja niespotykanej dotad lekkosci i wiruja w hermeneutycz-
nym tancu. Z drugiej, podejscie do tak zaprogramowanych tresci z zelazng czy
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cho¢by minimalng dyscypling, podjecie proby zdekonstruowania, rozbrojenia,
prowadzonej z odbiorca gry, stawia badacza w niekorzystnym $wietle. Jako
zbyt dostownego, kurczowo trzymajacego sie swojego umownego, a zatem nie-
zobowigzujacego, aparatu czy stownika. Lub - to kolejna alternatywa — analiza
taka bedzie sprawiala wrazenie przesmiewczej, co rdwniez nie jest komfortowa
badawcza pozycja.

Z pelng swiadomoscig rysujacych si¢ trudnosci, wciaz jednak zamierzam
odnie$¢ si¢ do wspomnianego tekstu Caputo. Co wigcej, decydujac si¢ na owo
mniej korzystne wizerunkowo podejscie. Wpierw bowiem, aby ukazac zalezno$¢
postsekularyzmu od Tradycji, dokonam ogolnej prezentacji ,,teologii wydarze-
nia’, ktora Caputo sie zajmuje. Nastepnie wyselekcjonuje i omdéwig jedno tylko
istotne dla niej pojecie, by wskaza¢ w ten sposoéb na oderwanie argumentu
Caputo od rzeczywistosci, zresztg do§¢ wasko przeze mnie rozumianej. Nie da
sie wiec unikna¢ wrazenia, ze ostatecznie redukuje bogaty i inspirujacy zamyst
do niepotrzebnego by¢ moze schematu. W moim odczuciu jest to jednak tylko
wrazenie, na dodatek wiaczone w dynamike kazdego, z natury zaprogramowa-
nego na bezwzgledng autoafirmacje tekstu postmodernistycznego.

Zaczng od przypomnienia oczywistosci: ,wydarzenie’, ktérym zajmuje sie
Caputo, stanowi jedno z wazniejszych poje¢ postmodernistycznej filozofii Gillesa
Deleuze’a, ktére rozwaza on przede wszystkim w dziele Logique du sens. Wazna
pozycje w tej publikacji zajmuje réwniez lektura utworu Lewisa Carrolla, Alice’s
Adventures in Wonderland. To w przedstawionych przez Carrolla przygodach
Alicji odnajduje Deleuze wiele schematdéw, za ktérych posrednictwem ttumaczy
swoja koncepcje wydarzenia jako formuly bytu naznaczonego nowym rozumie-
niem sensu. Sens bowiem to czesto logiczny nonsens, sens, ktéry wymyka sie
zastanym regufom i realizuje w pozornych sprzeczno$ciach. Wydarzenie, tak
jak okresla jego specyfike Deleuze, to sens anarchicznie nieuchwytny. Caputo
z kolei wprowadza deleuzjanskie wydarzenie w kontekst metafizyczny i czyni je
quasi-absolutem, ,,kruchym absolutem”® postmodernistycznej teologii.

Wydarzenie ma cechy absolutu, poniewaz stanowi centrum i gléwny punkt
odniesienia dla postmodernistycznej refleksji (,,Jednym ze sposobdw na ujecie
tego, co oznacza postmodernizm, jest nazwanie go filozofia wydarzenia, a jed-
nym ze sposobow ujecia postmodernistycznej teologii jest nazwanie jej teologia
wydarzenia™). Jest rowniez przedmiotem adoracji i afirmacji, tym, co najbardziej

3 To okreslenie Slavomira Zizka. Por. ].D. CapuTo: Widmowa hermeneutyka. O sla-
bosci Boga i teologii wydarzenia. Przel. A. MALINOWSKA, J. So¢ko. W: Drzewo poznania.
Postsekularyzm w przektadach i komentarzach. Red. P. BOGALECKI, A. MITEK-DZIEMBA.
Katowice 2012, s. 122.

4 Ibidem, s. 121.
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upragnione, wyczekiwane, pozadane’; to wobec wydarzenia winni$my wypowia-
da¢ swoje ,,amen”®. Jesli jednak w wydarzeniu ukrywa sie istota boskosci, to jest
to boskos¢ specyficznie przez Caputo pojmowana. Podkresla on bowiem przede

wszystkim nieuchwytno$¢ i nieokreslono$¢ postmodernistycznego quasi-absolutu.
Wydarzenie jest ,,kruchym” i widmowym absolutem, poniewaz — wydarzenie nigdy
sie nie zdarza. Istnieje w formie wiecznie niedokonanej, jest radosng obietnica,
czystym ,,by¢ moze”: ,wydarzenia [...] nie sa nigdy obecne, nigdy skoniczone

ani uformowane, urzeczywistnione ani skonstruowane”’. Caputo poréwnuje

réwniez wydarzenie do delikatnych , kietkéw”, do ,sadzonek”, do najbardziej

narazonych na zniszczenie ,,pedéw’, ktére mysl postmodernistyczna ma ochra-
nia¢. Chodzi o to, aby ,wielkie potwory’, czyli ,wszechogarniajace teorie”, nie

»oplotly ich swoimi mackami’, to znaczy nie sprowadzily nabierajacej dopiero

ksztaltu mysli do okre$lonej idei czy ideologii®. Wydarzenia to ,,mate podarunki”,
ktére postmodernizm ma ,,ocali¢ [...] od wielkich spraw, w opakowaniu ktérych

zostaly by wyprzedane™. A zatem ci, ktdérzy pragneliby zawrze¢ PRZYMIERZE
zwydarzeniem - na wzdr biblijnego przymierza Jahwe z ludem Izraela - musza
by¢ gotowi chroni¢ wydarzenie przed wszelkimi formutami skoniczonosci, przed

»zbiornikami sensu”, w ktérych mogtoby ono zosta¢ uwiezione i zamkniete.
Podsumowatabym te czes¢ nastepujaco: jesli wydarzenie mialoby ujawni¢ swe

imie, brzmialoby ono ,,(jestem, ktére) nie-jestem”

Quasi-obecnos¢ wydarzenia ma, wedlug Caputo, swoje biblijne manifestacje.
Rozwaza on na przyklad starotestamentowa scene, w ktorej Bog, przemawiajac
do Mojzesza z ptongcego krzewu, objawit ludowi Izraela swoje imie. I chociaz
imie to brzmi ja JESTEM, Caputo widzi w tej scenie przede wszystkim Boska
transcendencje: ,,bezgraniczny nadmiar” i ,,nieosiggalng tajemnice”'®. Skupia
uwage na oddaleniu, jakie wnosi w relacje Boga i czlowieka ,,boski ogien”. Po-
przez iskry, blask, wrzenie, jasno$¢'' Bog manifestuje swoje istnienie, wcigz
jednak nie daje si¢ cztowiekowi ,,dotknac¢”, podejs¢ blizej, pozostaje jedynie
i na zawsze tylko ,,obiecanym”?. Jest to wiec obecno$¢ paradoksalna, obecnosé,
ktora — gdyby nie fascynacja, jaka przy tej okazji si¢ rodzi — nalezatoby uzna¢
za jej wlasne przeciwienstwo.

5 Por. ibidem, s. 123-126.

6 Ibidem, s. 125.

7 Ibidem, s. 123.

8 Por. ibidem.

9 Ibidem.

10 Ibidem, s. 129.

11 Takimi obrazami postuguje si¢ Caputo, np. ibidem, s. 124-125, 129.
12 Ibidem, s. 127.
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Podobne podejscie do kwestii obecnosci odnajdujemy u Caputo w jego opisach
nowotestamentowego Bozego Krolestwa. Krdlestwo Boze, o ktérym czytamy
w ewangeliach, réwniez jest forma objawienia si¢ Boga w ludzkiej historii i za-
razem wezwaniem do realizacji nowego tadu i narodzin nowego czlowieka. Dla
Caputo jednak Krolestwo Boze to kolejna paradoksalna (nie)obecno$¢ i zarazem
manifestacja deleuzjanskiego wydarzenia. Jawi mu si¢ ono gléwnie jako galeria
przeciwienstw, §wiat szalony (chcialoby sie powiedzie¢: do tego stopnia szalony,
ze az niemozliwy), postawiony na glowie i dlatego - ekscytujacy. Kiedy Caputo
przypomina na przyklad, ze w tym nowym, innym $wiecie:

[...] ostatni sg pierwszymi, a pierwsi — ostatnimi [...] korzys¢ nie jest po stronie
pieknych [...], ale po stronie tredowatych, gluchoniemych, Slepych, epileptykow
i paralitykow [...] Jesli starasz sie ocalic¢ swoje Zycie, stracisz je, lecz jesli je stracisz,
zostaniesz ocalony'?,

czyli kiedy powtarza de facto biblijne wersety, uwage jego przykuwa formalna
raczej strona zagadnienia. Podkresla ,,ekscentryczne odwrocenia” i ,,zadziwiajace
PARADOKSY ', ktdre cechujg biblijng rzeczywisto$¢, i ubolewa, ze ,,$wieta anar-
chia” Bozego Krolestwa nie dla wszystkich jest czytelna. Chocby dla Deleuzea,
ktdry nie potrafit zauwazy¢, ze ,,szaleristwo niejedno ma oblicze'®, a przypowies¢
o uczcie weselnej pod wieloma wzgledami jest rownie dziwaczna jak przyjecie
wydane przez Szalonego Kapelusznika'®. Wida¢ wiec w prezentacji Caputo tro-
pienie wydarzenia w sensie, jaki przyjal za Deleuzem, i nie dziwi konsekwentne
przezen podkreslanie, ze wydarzenie ma pozosta¢ jedynie ,wezwaniem’, Ze nie
nalezy go ,ogranicza¢ [...] do jakiego$ bytu, nawet do Bytu ponad wszelkim
bytem”'”. A zatem, podobna do wcze$niejszej konkluzja, wydarzenie nie ma
prawa sie zdarzy¢.

Jesli tak jest w istocie, to uznatabym wydarzenie oraz biblijne paradoksy w sen-
sie, jaki nadaje im Caputo, za co$ w stosunku do zycia - zewnetrznego; bardziej
zabieg retoryczny niz cokolwiek innego. Owa zewnetrznos$¢ widac szczegdlnie
wyraznie, gdy Caputo tak komentuje wspomniang juz postawe Deleuze’a:

[...] zupetnie zrozumiate wydaje sie, ze Deleuze czerpie takg rados¢ z lektury
Lewisa Carrolla. Jestem tylko zdziwiony — nawet nie tyle zdziwiony, ile rozczaro-

13 Ibidem, s. 137.

14 Ibidem, s. 136. Wyrdznienie — M.Z.
15 Ibidem.

16 Ibidem.

17 Ibidem, s. 141.
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wany - ze nie zauwazyt on innej literatury nie mniej anarchistycznej [...] swigtej
anarchii ,,Krolestwa Bozego™. [...] NowYy TESTAMENT POZOSTAL DLA DELEUZE’ A
[...] ZMARNOWANA 0OKAZJA — Deleuze pozwolit, by dopadta go przyjeta, insty-
tucjonalna wyktadnia tego tekstu, zniecheciwszy sie wysokim murem koscielnej
wladzy, ktérym jest on otoczony'®.

O co wigc w tym wszystkim chodzi? O niekonczaca si¢ zamiane jednych
poje¢ na inne? O taka zamianeg, ktérej wczedniej czy pozniej nie ograniczy za-
den wymuszony przez realne Zycie sens? Powtdrze: Caputo jest czytelnikiem
Biblii jako pewnego tekstu, ale rozpatruje przestanie tegoz tekstu z zewnatrz.
Szalenistwo Krolestwa Bozego, o ktérym tyle pisze i nad ktérego urokami sie¢
rozwodzi, staje si¢ JEGO szalenstwem w wyniku aktu swoistego zawlaszczenia,
kiedy to podporzadkowuje on rozumienie biblijnego ,,szalenstwa” wlasnej, wczes-
niej sporzadzonej koncepcji spraw-ktdre-nie-maja-prawa-bytu. Opisy Bozego
Kroélestwa podlegaja u Caputo wladzy teologii wydarzenia, a pojecie paradoksu
ma stanowi¢ naturalne zabezpieczenie przed pytaniem o realnos$¢ przedmiotu
prowadzonej debaty.

Miejsce paradoksu w lekturze biblijnego tekstu moze by¢ jednak bardziej
wewnetrzne niz w przedstawionej sytuacji. I nie chodzi mi bynajmniej o ,,mur
koscielnej wtadzy”, wewnatrz lub na zewnatrz ktérego dany wywdd sie sytuuje,
ale o co$, co mozna nazwaé osobistym zaangazowaniem w $wiat paradoksu.
W kolejnej czgsci artykulu podam dwa przyklady tak rozumianej wewnetrz-
nosci. Sg to przyklady pochodzace z réznych epok, taczy je natomiast §wiado-
mos¢, ze rzeczywisto$¢ zaczyna si¢ nam wymykacé, a metafizyczne fundamenty
ulegly na tyle znaczacemu rozchwianiu, ze pytanie ,,czy jest jeszcze co ratowac?”
jest pytaniem catkiem serio.

* %

,»Jesli sa czary, to powinien by¢ i czarodziej”, twierdzi jeden z bardziej znanych
angielskich konwertytow, Gilbert K. Chesterton, w swoim niezwykle wptywowym
dziele Ortodoksja, z 1908 roku. On réwniez, podejmujac refleksje nad pozycja
chrzesdcijanstwa w ,epoce niewiary” (tak okresla zmierzch epoki wiktorianskiej
i wezesny modernizm Joseph Peirce w dziele Literary Converts. Spiritual Inspira-
tion in an Age of Unbelief), nawigzuje do opowiadan Lewisa Carrolla. Stusznie przy
tym zauwaza, ze bohaterka przygdd, aby stac si¢ Alicja z Krainy Czaréw, musiata

»zmale¢”*®. Sam zatem staje sie na jakis czas ,,maty”: siega pamiecig do dziecinnego

18 Ibidem, s. 136. Wyrdznienie - M.Z.
19 G.K. CHESTERTON: Ortodoksja. Romanca o wierze. Przel. M. SOBOLEWSKA. Warszawa
2012, S. 164.
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pokoju, w ktérym niania czytala mu bajki, by stwierdzi¢ ze zdumieniem, ze
bezwarunkowe zaufanie, jakim obdarzyt wowczas §wiat magicznych zakle¢, ta-
jemniczych zamkdéw, chltopcow walczacych ze smokiem, przyjec konczacych sie
z wybiciem dwunastej, pozwolit mu w wieku juz dojrzalym poczu¢ sie w krainie
chrzescijanskiej ortodoksji — jak w domu. Odnalaz! ten sam dziecigcy zachwyt
i poczucie, Ze magia i czary sg czym§ calkowicie naturalnym. Pisze: ,,Jedynymi
stowami zadowalajgcymi mnie w opisie natury sg stowa uzywane w bajkach:
»Czary«, »magiac, »zaczarowane«”2°,  zycie jest czym$ réwnie cennym co nie-
zrozumialym™*'. Co jednak konkretnie ze $wiata bajek odnajduje Chesterton
w chrzescijanstwie? Jakie cechy rzeczywistosci dziecinnego pokoju odstania, by
postulowa¢ nastepnie naturalnos$¢ chrzescijanskich paradoksow?

Przede wszystkim zauwaza on, ze §wiat bajek opiera si¢ na magicznej formule
»jesli-to”, ktorej to formuly uczestnicy bajkowych przygdd nie kwestionujg**. Mo-
wiac inaczej, szczgscie, a dokadnie powodzenie bohatera, ma niezwykle krucha
podstawe: chodzi o to, by nie zrobi¢ czegos, co kazdy i w kazdej chwili jest zdolny
uczyni¢. Co wiecej, weale nie jest jasne, dlaczego nie powinno sie tego robié. Taka
wlasnie sytuacje nazywa Chesterton ,,filozofig matki chrzestnej z krainy wrézek”
i odnajduje ja w innym, réwnie mato zrozumialym i tatwym do przekroczenia
zakazie, odnoszacym sie do zjedzenia pewnego owocu...*’. Formula ,jesli-to”
nie wydaje mu si¢ przy tym niczym niezwyklym, poniewaz, jak twierdzi, nie jest
ona w zaden sposob bardziej fantastyczna niz rzeczywisto$é, ktorej dotyczy™.
Warto przy tym nadmienic, ze ta niezwykta kraina ma swdj znak rozpoznawczy
,[d]elikatny, wszechobecny potysk szkla [...]”?*. Swiat magicznego ,,jesli” to
$wiat szklany: sg tam szklane pantofelki, zamki ze szkla, zaczarowane lustra. Ale
»szklane” sg rowniez szczescie i pomyslnosé. Co weale nie jest zlg wiadomoscia.
Nic nie jest tak kruche ani tez tak trwate jak szklo. Szklany $wiat opiera si¢ na
kruchym ,,jesli-to”, jesli jednak owo ,,jesli” nie zostanie zniszczone, to znaczy

20 Ibidem, s. 86.

21 Ibidem, s. 90.

22 ,W bajce niezrozumiale szczedcie uzaleznione jest od niezrozumiatego warunku”
Ibidem, s. 93. ,,Gdyby trzeci syn mlynarza poprosit wrozke: »Wyjasnij mi, dlaczego nie
powinienem stawa¢ na glowie w zaczarowanym paltacu«, mialaby ona prawo odpowie-
dzie¢: »W takim razie ty wyjasnij mi, skad si¢ wzial zaczarowany zamek«. Jezeli Kopciuszek
zapytalby: »Jakim cudem moge wyjs¢ z balu o dwunastej?«, jej matka chrzestna moglaby
odpowiedziec: »A jakim cudem mozesz na nim by¢ do dwunastej? «”. Ibidem, s. 95.

23 Por. ibidem, s. 93-95.

24 ,Uznalem [...], Ze sama egzystencja jest tak ekscentrycznym dziedzictwem, iz nie
powinienem uskarza¢ sie na niezrozumialos$¢ jej ograniczen [...] Rama wcale nie wydawata
mi sie dziwniejsza od obrazu” Ibidem, s. 95.

25 Ibidem, s. 94.
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okreslony warunek bedzie zachowany, szklany $wiat — i kruche szczescie, ktore
obiecuje — przetrwa wieki. Szkto to substancja szczegdlna: fatwo ulega rozbiciu,
ale w $wietle blyszczy jak diament i sama z siebie nie podlega rozktadowi®°.
Chesterton, wychowany na bajkach konwertyta, przyjmuje wiec za ceche swojej
wlasnej rzeczywistosci pewng wyrwe, niezgodnos¢, paradoks $wiata szklopodob-
nego, ktorego kruchy fundament stanowi formuta ,,jesli-to”. Zgadza si¢ na cos,
czego sens nie tyle sie wymyka, ile ze swojej natury zaktada przyjecie okreslonych,
jakkolwiek szalonych regut gry. Chesterton zgadza si¢ na nie, bo gra jako taka
wydaje mu sie dos¢ atrakcyjna; odkrywa bowiem wewnetrzng korespondencje
miedzy tym, kim jest, a tym, do czego zaprasza go $wiat paradoksu.

Pod koniec swojego wywodu Chesterton, do$¢ prowokacyjnie, jesli wzigé¢
pod uwage 6wczesny intelektualny ferment, wyznaje: ,,zostawitem mdj tom
z bajkami w dziecinnym pokoju, i od tamtej pory nie znalazltem ani jednej
réwnie rozsadnej ksigzki’*’. Aby nie tworzy¢ zatem niestusznego wrazenia, ze
jedyna dajacg sie utrzymac alternatywy dla tez postsekularnych jest §wiat dzie-
cinnego pokoju, przywotam kolejny przyklad, stricte filozoficzng i blizszg nam
historycznie analiz¢ Paula Ricoeura, ktéry teoretycznie z kolei objasnia, w jaki
sposob paradoksy biblijnego tekstu moga zosta¢ w akcie lektury zintegrowane.

Podobnie jak Caputo, Ricoeur rozwaza opisy i paradoksy biblijnego Krélestwa.
Na przyklad - parabole: ,[...] krolestwo Boze [...] Jest [...] jak ziarnko gorczycy;
gdy sie je wsiewa w ziemie, jest najmniejsze [...]. Lecz wsiane, wyrasta i staje
sie wigksze od innych jarzyn; wypuszcza wielkie galezie, tak ze ptaki podniebne
gniezdzg si¢ w jego cieniu” [Mk 4,30] czy przystowie: ,,Bo kto chce zachowa¢
swoje zycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu, ten je zachowa’
[Lk 9,24]. Stwierdza, Ze parabole konstytuujg ekstrema (na przyktad ,,najwiek-
sze” - ,najmniejsze’, ,w ziemie¢” — ,podniebne”); przystowie z kolei, zamiast by¢
drogowskazem, wprowadza dezorientacje (,,kto chce zachowa¢” - ,,straci’, ,kto
straci” - ,,zachowa”)*®. Ostatecznie Ricoeur dostrzega w biblijnych opisach nie
tyle proste odwrocenie pewnych sytuacji, ile destabilizacje sensu. Podkresla réw-
niez tychze opiséw zawodno$¢. Majg prowadzi¢ ku rozumieniu czegos, ale szlak,
ktéry wytyczaja, naznaczony transgresja, przesads, ekstrawagancja, zawieszony
miedzy niemozliwymi do pogodzenia jakosciami, nagle si¢ urywa.

Ricoeur rozszerza owo napigcie na caly biblijny tekst, w ktérym zauwaza
dwie komunikujace si¢ skale lub, jak to poetycko okresla, fancuchy szczytow
i przepasci®®. Jest przy tym znaczace, ze jeden z takich lancuchéw sensu tworza,

>

26 Por. ibidem.

27 Ibidem, s. 97.

28 P. RICOEUR: Mitos¢ i sprawiedliwos¢. Przet. M. DRWIEGA. Krakow 2010, s. 91.
29 Por. s. 71-72. Ricoeur odwotal si¢ w tym miejscu do analiz Northropa Fryea.
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wedlug Ricoeura, paradoksy Krélestwa Bozego w relacji do - kluczowej takze
w argumentacji Caputo - starotestamentowej sceny objawienia Bozego imienia:
»deklaracja »Jestem, ktdry jestem« jest pewnym typem, ktory [...] uzyskuje swoj
antytyp w wyrazeniu [...] »Krolestwo Boze«”*°. M6éwigc inaczej, tak jak dekla-
racja ,Jestem, ktory jestem” nie pozwala na ukonstytuowanie si¢ pozytywnej
ontologii (,Boga okredla sie jednoczesnie jako tego, kto komunikuje sig, i tego,
kto zachowuje rezerwe”!, Bog nie odstania sie¢ cALkowIcIE*?), tak wyrazenie
»Krolestwo Boze” wymyka si¢ prostym opisom i opiera na pozornych niedorzecz-
nos$ciach. Niemniej jednak Ricoeur w obu przypadkach dostrzega pulsowanie
biblijnego Boga - obecnosci, jego oddalanie sig, a réwnoczesnie bliskos¢. Co
wiecej, owo pulsowanie Bozej obecnosci zawarte w strukturze biblijnego tekstu
przechodzi niejako na czytelnika, a zarazem adresata deklaracji ,,Jestem, ktory
jestem” i opisu regul Krélestwa Bozego. Czytelnik, zanurzony w ,,siatce tekstow”,
poddany dziataniu Wielkiego Kodu, przeobraza si¢ wewnetrznie. Przemierza
ten sam lancuch szczytéw i przepasci, na przemian konstytuuje sie, czyli od-
najduje swoje centrum, a nastepnie traci je. Zostaje zaproszony przez tekst do
powtarzania pulsacji Bozego imienia®’ i w ten spos6b komunikuje si¢ na nowo
z samym sobg.

Powiedzialam na poczatku, ze trendy postsekularne nie przyswajaja elementow
chrzedcijanistwa, ale przenosza je w sfere lingwistyczno-dyskursywna. Méwiac
inaczej, nie dochodzi do rozwoju danej koncepcji, ale do jej mechanicznej,
cho¢ pod wzgledem formalnym niezwykle atrakcyjnej, reprodukcji. Jak poka-
zatam, Caputo w boskim ptomieniu dostrzega jedynie manifestacje TAJEMNICY,
w zwiazku z czym z jednej strony zaktada wylacznie biblijnego Boga oddalanie
sie, a w rezultacie Jego nieobecno$¢; z drugiej, mnozy opisy postmodernistycz-
nego quasi-absolutu, ktére niewiele wyjasniaja i niewiele wnosza, jak chocby
taki: ,,$wieta powierzchnia wylozona Boskimi pasmami sity [...] roziskrzona
Boskimi impulsami, nasycona Boskg intensywnoscig”**.

A to, ze oczekiwanie konkretu nie jest bezpodstawne, wynika miedzy innymi
z faktu, iz Caputo, podobnie jak Chesterton czy Ricoeur, podejmuje watek pewnej
przygody i wewnetrznej przemiany. Pozostajac jednak na takim poziomie nie-
dookreslania swoich koncepcji, nie pozwala sie¢ w proces éw wlaczy¢. Twierdzi,
ze kazdy do takiej przygody ma prawo, ale nie odstania zadnego szyfru ani kodu,
ktdre otwieralyby przestrzen tajemnicy. Pisze na przyklad: ,,Bo tez my wszyscy,

30 Ibidem, s. 9o0.

31 Ibidem, s. 88.

32 Por. ibidem, s. 89.

33 Ibidem, s. 69, 95.

34 J.D. Caputo: Widmowa hermeneutyka..., s. 127.



POSTSEKULARYZM - STYL POZNY?2.. 101

kazdy z nas — od Deleuzea po grzmigcych kaznodziejéw - pragnie powtdrnych
narodzin. [...] Deleuze, nie mniej niz kazdy ewangeliczny wyznawca Chrystusa,
pragnie »narodzi¢ si¢ powtdrnie«”, by dodac: ,,Kt6z by nie chcial?”*. I na tym
opis przygody sie konczy, a to, ze Deleuze wyprzedzil w niej ,,grzmiacych ka-
znodziejéw”, w petni odpowiada postawionej na gtowie logice — dyskursywnego
wylacznie - szalenstwa.

Nie dostrzegam wiec w przedstawionej argumentacji Caputo niczego choc¢by
w tak znikomym stopniu substancjalnego jak kruche szklo czy pulsujace ptomienie
ognia. ,,P6znos¢”, czasem kojarzona ze staroscia, teoretycznie moze wskazywac
na dopelnianie si¢ pewnych idei, na dojrzewanie znaczen, nadawanie sprawom
ostatecznego wyrazu. Nie taki jednak jest styl, ktérym postuguje sie postmo-
dernistyczna retoryka. Charakterystyczna dlan ucieczka przed okreslonoscia to
ucieczka przed skonczonoscia, czyli — $miercia, czyli - rzeczywistoscia.

35 Ibidem, s. 126.

Marta Zajac

Postsécularisme — style tardif ?
La théorie de I’événement de John D. Caputo

REsumE

Dans l'article, on a présenté des aspects choisis de la théorie de I’événement de John D. Ca-
puto comme un exemple de la « non-substancialité » singuliére, Cest-a-dire la décadence du
postsécularisme et — plus largement — du postmodernisme. Ce qui compte essentiellement
pour lauteur, c’est le moyen dont Caputo présente la nature du paradoxe en tant que ma-
nifestation, d’une part, de I’événement deleuzien, d’autre part, du Royaume de Dieu. En

plus, pour repousser le reproche que la défaillance indiquée de la conception de Caputo

n’est rien d’autre qu'un rejet audacieux des limites de la théologie classique, elle évoque

d’autres interprétations du monde biblique comme un royaume du paradoxe, éloignées

I'une de l'autre dans le temps et dans la formulation argumentative. Elle se référe donc

a Gilbert K. Chesterton et Paul Ricceur. Elle suit en méme temps la trace — déterminée

au début — des références a la substance, a l'aide de laquelle les abstractions trouvent leur
expression. Chesterton écrivait de 'univers biblique comme d’un monde pareil au verre,
«en verre » ; Ricoeur, en analysant le moyen d’exister de Dieu a I’égard de ’homme, se ser-
vait d’'une image des chaines de sommets et de gouffres, pareille aux flammes palpitantes

du feu. Caputo, par contre, en commengcant et en terminant son argumentation, situe

le méme mystére: quasi-signification péle et spectrale qui n'est pas capable de traverser
par le langage et aboutir a I’événement actuel.
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Marta Zajac

Postsecularism — the Late Style?
John D. Caputo’s Theology of the Event

SUMMARY

The article presents selected aspects of John D. Caputo’s theology of the event as an example
of a certain “unsubstantiality”, i.e. decline of postsecularism and—in a broader sense—
postmodernism. The author pays particular attention to the way in which Caputo presents
the nature of the paradox as a manifestation of, on the one hand, the Deleuzian event, and,
on the other hand, the Kingdom of God. Moreover, the author comments upon different
interpretations of the biblical world seen as the kingdom of paradox, removed from each
other in time and the form of the argument, in order to refute the claim that the particular
weakness of Caputo’s theory is nothing else but a daring rejection of classical theology.
Thus, she alludes frequently to Gilbert K. Chesterton and Paul Ricoeur, and follows the
trail of references to the substance which gives abstractions concrete form. Chesterton
referred to the biblical world as glass-like, “made of glass”, while Ricoeur, pondering on
the nature of God’s existence in relation to the man, used the metaphor of a mountain pass,
full of peaks and chasms, akin to the image of pulsing flames. Caputo, however, situates
the same mystery at the very beginning and at the very end of his argument—the faint
and phantasmal quasi-meaning, which cannot penetrate the language to enter the actual
reality—the event.



