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Joanna Dembiriska-Pawelec
Uniwersytet Slaski w Katowicach

Literacki apokryf. O Hymnie o Perle
Czeslawa Milosza

W 1982 r., a zatem juz po uroczystosciach noblowskich, Czestaw Milosz opubli-
kowal w Paryzu tom wierszy zatytulowany Hymn o Perle'. Otwiera go poemat -
Hymn o Perle - kt6ry nadat tytut catosci zbioru. Tekst poematu opatrzony zostat
data roczng: 1977. W nocie wstepnej do poematu Milosz zapisywatl:

Tekst ponizszy jest wolng przerdbka, nie przekladem. Hymn o Perle nalezy do
apokryféw gnostycznego pochodzenia. Dochowat sie jako cze$¢ rekopisu zawie-
rajacego dzieje apostola Tomasza, wedlug legendy wystanego do Indii. Nie jest
ustalone, czy oryginal tych Dziejéw Tomasza zostal napisany po grecku czy po sy-
ryjsku, ale sam Hymn, starszy niz reszta, byl syryjski [...]%

Dzieje Swigtego Tomasza Apostota, nazywane w skrécie Dziejami Tomasza, zostaly
napisane w jezyku syryjskim najprawdopodobniej w pierwszej potowie III wie-
ku n.e.? Ks. Marek Starowieyski podaje, ze nie sg one ,,tekstem gnostyckim, cho¢
mamy w nim elementy gnostyckie, i to ré6znych kierunkéw gnostykéw”*. Autor
Dziejow Tomasza pozostaje nieznany, najprawdopodobniej jednak poszczegél-
ne czesci zapisane zostaly przez uczniow szkoly Bardesanesa’. Milosz w swojej
nocie poprzedzajacej Hymn o Perle, powolujac si¢ na A.A. Bevana, autorstwo
Dziejow Tomasza przypisuje syryjskiemu nauczycielowi, stynnemu pisarzowi
i filozofowi:

A.A. Bevan, ktéry wydat ponownie wersje syryjska w 1897 roku, uwaza za praw-
dopodobne autorstwo Bardesanesa (154-222 po Chrystusie), gnostyka potepione-
go przez chrzescijan za to, ze zaprzeczal nauce o zmartwychwstaniu i rozlgczenie
duszy z cialem uwazal za blogostawieristwo. Podobnie jak w Hymnie, Boska Tréj-
ca sklada sig u niego z Ojca, Matki i Syna [...]°.

! W Polsce tom Mitosza Hymn o Perle ukazat si¢ w 1983 r. nakladem Wydawnictwa Literackiego.

?  Cz. Milosz, Hymn o Perle, Krakéw-Wroctaw 1983, s. 6.

3 Ks. M. Starowieyski, Wstep [w:] Apokryfy Nowego Testamentu. Apostotowie. Cz. 1. Andrzej. Jan.
Pawel. Piotr. Tomasz, red. ks. M. Starowieyski, Krakéw 2007, s. 586.

¢ Tamze, s. 587-588.

5 Zob. na ten temat: ks. M. Starowieyski, Wistgp..., s. 586; L. Rzymowska, Wistep [w:] Dzieje Swigte-
go Tomasza Apostola, przet. L. Rzymowska, Wroclaw 2002, s. 23.

¢ Cz.Milosz, Hymn o Perle..., s. 6.
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Hymn o Perle jest fragmentem dziewiatego epizodu w Dziejach Tomasza, piesnia,
ktéra apostot spiewal w wiezieniu. Badacze zgodni sa w opinii, ze sam Hymn
jest starszy od apokryficznego tekstu Dziejow, powstal niezaleznie i zostat p6z-
niej wlaczony w ich obreb’. Swiadcza o tym choéby wersje, w ktorych Hymn nie
wystepuje?. Z tego tez wzgledu ks. Starowieyski nie zalicza go do apokryféw, ale
postrzega jako realizacje literackiego gatunku hymnu. Hymn o Perle w réznych
edycjach nosi ponadto odmienne tytuly: Piesti o Perle’, Hymn o duszy', Hymn
Apostota Judy Tomasza, gdy byt w krainie Hindusow".

Pierwotna wersja Hymnu o Perle nie zachowala sig, tekst znany jest z odpisow
i kopii zapisanych w dwu, rézniacych sie miedzy soba, wersjach jezykowych:
syryjskiej i greckiej. Obecnie w Polsce dysponujemy przekladem tekstu greckie-
go autorstwa Luizy Rzymowskiej’?, a takze tekstu syryjskiego w filologicznym
przekladzie z jezyka francuskiego opublikowanym przez ks. Starowieyskiego™.

W warstwie narracyjnej Hymn o Perle jest opowieécig o wyprawie Ksiecia, kt6-
ry z krélestwa Ojca wyrusza do Egiptu na poszukiwanie perly strzezonej przez
smoka lub weza. W Egipcie Ksiaze zapomina o swym zadaniu i zapada w sen,
z ktérego budzi go dopiero przystany przez Kréla list, przynoszacy o$wiecenie,
czyli gnoze. Ksiaze zdobywa perle i szczesliwie powraca do krélestwa.

W odczytaniu gnostyckim Hymn o Perle staje sie opowiescig o transcendent-
nej czesci duszy, pneumie, stragconej i uwiezionej w Swiecie materii, hyle, o jej
przebudzeniu, dostapieniu gnozy i o jej powrocie do pelni Boskiego $wiatia, do
Pleromy. Ks. Starowieyski podkresla, ze Hymn ,ze wzgledu na swoja obrazo-
wos¢ i wieloznaczno$¢ jest trudny do interpretacji”’*. Wyraza takze przekona-
nie, Ze moze on by¢ rozpatrywany w kluczu ortodoksyjnym, manichejskim badz
gnostyckim®. Na te wielos¢ symbolicznych znaczen wskazywal takze Czestaw
Milosz, ktéry w nocie do Hymnu o Perle pisat:

Symbolika utworu jest tak bogata, ze dostarczylaby okazji do obszernego komen-
tarza. Mozna sie jednak bez niego obejs¢. Przypomne tylko, ze Egipt jako ciezar
Materii wystepuje juz w Starym Testamencie i Zze symbol smoka czy ogromnego

7 Zob. na ten temat: ks. W. Myszor, Poezja teologéw [w:] Muza chrzescijariska, t. 1, Poezja armeriska,

syryjska i etiopska, red. ks. M. Starowieyski, Krakéw 1984, s. 168; L. Rzymowska, Wstgp..., s. 24; Dzieje
Apostola Judy Tomasza..., s. 652 (ks. M. Starowieyski pisze na ten temat w przypisie 317).

®  Dzieje Apostola Judy Tomasza..., s. 653.

° Tytulem Piesri o Perle postuguje sie w tlumaczeniu Luiza Rzymowska. Zob. Dzieje Swigtego To-
masza Apostota..., s. 123.

0 Zob. na ten temat: Dzieje Apostota Judy Tomasza..., s. 652.

' Tytul Hymn Apostota Judy Tomasza, gdy byt w krainie Hinduséw wystepuje w ttumaczeniu ks.
M. Starowieyskiego. Zob. Dzieje Apostota Judy Tomasza..., s. 652.

2 Dzieje Swigtego Tomasza Apostota..., s. 124-129,

B Dzieje Apostota Judy Tomasza..., s. 652-658. O koniecznosci ttumaczenia tekstu syryjskiego na
podstawie przekladu filologicznego francuskiego wspomina ks. M. Starowieyski. Zob. ks. M. Staro-
wieyski, Przedmowa [w:] Apokryfy Nowego Testamentu..., s. 8.

1 Dzieje Apostota Judy Tomasza..., s. 653.

15 Tamze.
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weza odsyla nas jeszcze dalej w czasie, do mitéw babiloniskich, gdzie oznacza
pierwotny chaos’é.

Hans Jonas w pracy Religia gnozy dostrzega w Hymnie o Perle symboliczne poda-
nie o zstgpieniu Zbawcy, ktéry podejmuje misje wyzwolenia Duszy, ale zarazem
opowies¢ o zniewolonej przez $wiat ludzkiej duszy, ktéra dgzy do reintegracji
boskiej JazniV. Mircea Eliade w ksigzce Obrazy i symbole, podazajac za wywo-
dem Jonasa, podobnie podkresla to podwéjne, komplementarne znaczenie du-
szy i ,Zbawionego Zbawcy”®. Interpretacje Hymnu o Perle Czestawa Milosza
autorstwa Jerzego Prokopiuka’® oraz Zbigniewa Kazmierczyka® podejmuja ana-
lize tradycji gnostyckiej rowniez w kontekscie ustalen ksigzki Hansa Jonasa.

W nocie poprzedzajacej tekst Hymnu o Perle Mitosz wyraznie podkreslat cha-
rakter swojego literackiego przedsiewziecia: ,Tekst ponizszy jest wolng prze-
rébka, nie przekladem”?. Luiza Rzymowska, ttumaczka greckiej wersji apokry-
fu, we Witgpie do Dziejéw Swigtego Tomasza Apostola podkresla, ze Piesri o perle
~polski czytelnik zna jako Hymn o Perle Czestawa Milosza - nie jest to jednak
przekiad, tylko wolna (i pickna!) przerébka utworu”?. Ks. Starowieyski nazywa
poemat Milosza , parafraza poetycka”?2.

O okolicznosciach powstania Hymnu o Perle wspominal Milosz w rozmowie
z Renata Gorczyrniska, gdzie méwit miedzy innymi:

[...] kiedy wykiadatem na uniwersytecie kurs o manicheizmie, to jako podrecz-
nik dawalem studentom ksiagzke Hansa Jonasa, takiego niemieckiego profesora,
o gnostycyzmie. On tam cytuje niektére teksty, m.in. klasyk literatury gnostycz-
nej, to jest opowies¢ o perle. Ja t¢ opowie$¢ przettumaczylem jako Hymn o Perle.
Oczywiécie, nie ttumaczytem z oryginatu®.

Poemat Milosza powstal zatem jako swobodny przeklad innego ttumaczenia,
zawartego w ksiazce Jonasa Religia gnozy, dodajmy - ttumaczenia przeksztalco-
nego, niepelnego i fragmentarycznego. W rozdziale pigtym, w ktérym omawia-
ny jest Hymn o Perle, Jonas, zapowiadajgc prezentacje utworu, zawarl nastepu-
jaca uwage: ,W naszym, opartym gléwnie na tekscie syryjskim, przekladzie nie
bedziemy uwzglednia¢ podziatéw metrycznych i potraktujemy jego tekst jako
narracyjng proze””, a w przypisach informowat: ,Brzemie to, ktérego opis tu

16 Cz. Milosz, Hymn o Perle..., s. 6.

17 H. Jonas, Religia gnozy, przel. M. Klimowicz, Krak6w 1994, s. 140-144.

8 M. Eliade, Obrazy i symbole. Szkice o symbolice magiczno-religijnej, przet. M. i P. Rodakowie, War-
szawa 2009, s. 207.

9 ]. Prokopiuk, Hymn o Perle w swietle gnozy [w:] ,Masada” 1991, s. 118-135.

»  Z. Kazmierczyk, Dzielo demiurga. Zapis gnostyckiego doswiadczenia egzystencji we wczesnej poezji
Czestawa Milosza, Gdansk 2011, s. 58-59.

2 Cz. Milosz, Hymn o Perle..., s. 6.
L. Rzymowska, Wstgp..., s. 24.
Dzieje Apostota Judy Tomasza..., s. 653.
R. Gorczyriska, Podrézny $wiata. Rozmowy z Czestawem Mitoszem. Komentarze, Krakéw 1992, s. 51.
H. Jonas, Religia gnozy..., s. 129.

2
]
24
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pomineliSmy...” oraz ,Pomijamy tu obszerny opis szaty”*. Jonas zatem prze-
ksztalcil utwér poetycki metryczny w proze narracyjna, a ponadto dla klarow-
nosci wywodu dokonal w nim wielu skrétéw.

Hymn o Perle Czestawa Milosza, zgodnie z jego $wiadoma, autorska dekla-
racja jest, jak podkreslal poeta, ,wolna przerobka, nie przekladem”. Tekstem
Zrédlowym dla niego nie byl bowiem zapis syryjskiego badz greckiego orygi-
natu, ale posrednie ttumaczenie - znieksztalcone i sprozaizowane dla potrzeb
wykladu ksiazki Jonasa. Z tych wzgledéw, jak sadze, nie mozna zestawiaé Hym-
nu o Perle z przekladami ksiag biblijnych Milosza - Ksiggi Psalmow, Ksiggi Hio-
ba, Ksiggi Pigciu Megilot, Ksiggi Mqdrosci, Ewangelii wedtug Marka oraz Apokalipsy
- ktore powstawaly zgodnie z intencja i pieczolowitoscia translacyjna?. Apo-
kryficzny tekst z Dziejéw Tomasza nie byl tez przewidziany do osobnej, samo-
dzielnej publikacji. Mitosz wigczyt Hymn o Perle na prawach utworu literackiego
w obreb swojego tomu poetyckiego. Czynil tak zreszta czesto, umieszczajac roz-
ne fragmenty, wypisy, cytacje we wlasnych ksiazkach, wyrazajac w ten sposéb
poetycki zamiar tworzenia ,,formy bardziej pojemne;j”, w ktérej realizowala sig
idea genus universum?®,

Co ciekawe, pomimo odmiennych intencji autorskich Hymn o Perle zaczat
prowadzi¢ samodzielne Zycie tekstu apokryficznego. Znalazl si¢ na przykiad
w ksigzce Muza chrzescijariska, w tomie pierwszym, gdzie prezentowana byla
poezja armeriska, syryjska i etiopska?. W polskiej edycji ksiazki Hansa Jonasa
Religia gnozy thumacz Marek Klimowicz postuzy! sie przekladem Hymnu o Perle
autorstwa Czestawa Milosza i podobnie jak badacz gnozy dokonat tego, jak pi-
sze, ,pomijajac podziat [...] na poszczegdlne wersety utworu”®. W ten sposob
tekst polskiego ttumaczenia powielit niejako forme swego pierwowzoru z publi-
kacji Jonasa: Hymn zapisany przez Milosza w postaci wersetéw ukazat sie jako
proza narracyjna.

Jak mozna jednak przypuszczaé, pierwotnym zamiarem Milosza, potwier-
dzanym przez fakt wlaczenia Hymnu o Perle w obreb tomu wierszy, bylo nada-
nie mu statusu tekstu literackiego. Poeta przekazywat czytelnikom poemat, za-
praszajac ich do lektury poetyckiej, otwartej na wielorakie konotacje. Wskazujac
na gnostycka tradycje i dopowiadajac, ze ,symbolika utworu jest tak bogata,
ze dostarczylaby okazji do obszernego komentarza”, jednoczesnie zaznaczat:
~Mozna sie jednak bez niego obejs¢”. Uchylal w ten sposéb takze koniecznosé
odczytywania Hymnu w écistym powiazaniu z wierzeniami gnostyckimi, piszac

% Tamze, s. 129, 131.

7 Potwierdzeniem pieczolowitej starannosci ttumaczenia moga by¢ migedzy innymi uwagi zawar-
te w Przedmowie ttumacza do Ksiggi Psalméw. Zob. Cz. Miltosz, Przedmowa Humacza [w:] Ksiggi Biblijne.
Przeklady z jezyka greckiego i hebrajskiego, Krakéw 2003, s. 37-45.

# Na temat genus uniwersum w twoérczoéci Milosza pisal D. Pawelec, Genus uniwersum [w:] Od
kolysanki do trendw. Z hermeneutyki form poetyckich, Katowice 2006, s. 215-229.

¥  Hymn o perle, przel. Cz. Milosz [w:] Muza chrzescijariska..., s. 187-190.

% Marek Klimowicz informuje o tym w przypisie ttumacza oznaczonym numerem 64. Zob. H. Jo-
nas, Religia gnozy..., s. 129.
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w komentarzu: ,symbol smoka czy ogromnego weza odsyla nas jeszcze dalej
w czasie, do mitéw babiloriskich, gdzie oznacza pierwotny chaos”. Hymn o Perle
umieszczony w tomie utworéw Milosza przyjmowal wiec przede wszystkim
role utworu literackiego®. Nie znaczy to oczywiscie, ze odniesienie gnostyc-
kie bylo jakkolwiek uniewaznione, pozostawalo ono jednak zarezerwowane dla
wybranej grupy oséb wtajemniczonych w religie gnozy.

Literacki charakter utworu podkresla takze zastosowany przez Milosza tytut
- Hymn o Perle. W pisarstwie noblisty bowiem, jak ukazywat Dariusz Pawelec,
kod hymniczny ,stanowi jeden z czynnikéw spajajacych twoérczosé poetycka”2.
~Pojecie hymnu w twérczosci Milosza - pisze badacz - przekracza granice po-
etyki. Hymniczno$¢ wyrasta tu bowiem z doswiadczenia $wigtosci, »tego, co
nas przekracza«”®. Hymn o Perle wpisuje si¢ zatem w ,hymnodyczna catos¢”>
poetyckiego dorobku autora Nieobjetej ziemi.

Fakt podjecia tlumaczenia Hymnu przez zaposredniczenie w niepelnym,
wybiérczym tlumaczeniu Jonasa prowadzi do zagadnienia literackiego apokry-
fu. Ks. Starowieyski, badajac problematyke ewangelii apokryficznych, zwracat
uwage na zjawisko , zycia apokryfu”. Ttumaczyl je nastepujaco: ,,apokryf raz po-
wstaly, jest w cigglym ruchu, cigglej przemianie”, poddawany przerébkom przez
kopistow i ttumaczy ukiada si¢ w ,uzupelnienie uzupelnienia”®. Daniel-Rops
podkreslal ponadto, ze pisma apokryficzne powstawaly i ksztattowaly sie ,ko-
piujac siebie nawzajem, wzbogacajac sie 0 nowe szczegoly i liczne przypisy”.

W wypadku Hymnu o Perle trzeba na wstepie zaznaczy¢, ze do obecnych
czasow prawdopodobnie nie dochowala si¢ pierwotna jego wersja, nie mamy
zatemn edycji Zrédlowej. Tekst znany jest wylacznie z odpiséw syryjskich i grec-
kich réznigcych sie od siebie. Jonas oparl swoje tlumaczenie na postaci syryj-
skiej, ale opublikowat je jako wybrakowane, w dodatku przeksztalcit je w proze
narracyjng. Milosz nadal Hymnowi o Perle forme wersetéw, korzystajac jednak
z niepelnej wersji Jonasa powielit jej braki, a nawet je pogtebil. Marek Klimowicz
w tlumaczeniu Religii gnozy Jonasa uzupelnial tekstowe luki w utworze Milosza.
W przypisie informowat czytelnika: ,W nawiasie kwadratowym - [ ] znajduja
sie stowa pominigte przez Milosza, a znajdujace si¢ w wersji Jonasa”¥. Autor
Na brzegu rzeki, dokonujac przerobki apokryficznego tekstu, napisal tym samym
apokryf apokryfu. Publikujac nastepnie przeksztalcong forme Hymnu o Perle

3 Aspekt literacki, przesadzajacy o atrakcyjnosci apokryficznego przekazu, podkreslat Tomasz
Garbol, ktéry pisat: , Trudno traktowaé Hymn o Perle [...] jako swiadectwo akcesu do manicheizmu.
Bardziej zasadne byloby przypuszczenie, zZe poeta dostrzega w nim po prostu poetycka urode, a za-
razem mys$lowa wspélnote ze swoja wlasng twoérczoscig”. Zob. T. Garbol, Po Upadku. O twdrczosci
Czestawa Milosza, Lublin 2013, s. 209.

32 D. Pawelec, Kod hymniczny w poezji Czeslawa Milosza [w:] ,Pamietnik Literacki” 2011, z. 2, 5. 47..

B Tamze, s. 52.

3 Qkreslenie Pawelca. Zob. tamze, s. 47.

% Ks. M. Starowieyski, Ewangelie apokryficzne [w:] ,Znak” 1977, nr 5, s. 527.

% Daniel-Rops, Przedmowa [w:] Apokryfy Nowego Testamentu, wyb. i oprac. Daniel-Rops, F. Amiot,
przel. Z. Romanowiczowa, Londyn 1955, s. 5.

¥ H. Jonas, Religia gnozy..., s. 129.
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w tomie swoich wierszy, stworzyt literacki apokryf. Wida¢ na tym przykladzie,
w jak skomplikowany sposéb przebiega zycie apokryfu.

Zlozona problematyka wzajemnych odniesieni translacyjnych pozwala za-
uwazy¢, ze w najglebsze, genologiczne warstwy apokryfu wpisana jest rela-
cja intertekstualna, relacja tekstu wobec innego tekstu apokryficznego. Gérard
Genette w systematyzacji relacji transtekstualnych umieszcza miedzy innymi
odniesienie do apokryfu®. Relacji tej nadal nazwe forgerie. Francuskie stowo
‘forgerie’ oznacza ‘falszerstwo’. Pochodzi ono od czasownika ‘forge’, co w jezy-
ku polskim znaczy ‘ku¢’, ‘forgeron’ to kowal. W zmetaforyzowanym znaczeniu
‘forge’ znaczy ‘ukué co$, wymysli¢, stworzy¢, wytworzy¢ w sposéb sztuczny’.
Interesujacy wydaje sie fakt, ze stowo ‘forgerie” wykorzystywane jest w grafo-
logii dla okreslenia czynnosci ustalania prawdziwosci tekstu, wydobywania
sfalszowanych fragmentéw. Analiza Genette’'owskiej kategorii pozwala wiec
dostrzec intertekstualny charakter apokryfu w postaci palimpsestu, w ktérym
poszczegoblne warstwy tekstu kanonicznego i apokryficznego zmyslenia nakla-
daja sie¢ na siebie. Badanie apokryfu przypomina zatem prace grafologa, kto-
ry oddziela wersje kanoniczna od sfalszowanych fragmentéw apokryficznych.
Tekst pézniejszy, wtérny, apokryficzny zawiera bowiem w sobie miejsca prze-
tworzenia, $lady autorskiej ingerenciji.

Czy Milosz pozostawil takie slady tekstowego zafalszowania w swojej ,wol-
nej przerébce” Hymnu o Perle? Oczywiscie tak, ale z drugiej strony mozna po-
wiedzie¢, ze taka jest natura kazdego przekladu.

Chcialabym wskaza¢ jeden z takich przykladéw pozostawienia przez Mi-
losza autorskiego sladu w jego literacko-apokryficznym Hymnie o Perle. Kiedy
Ksigze dociera do Egiptu, stara si¢ by¢ nierozpoznany wéréd miejscowej lud-
noéci i naklada ich szaty. Ci jednak go rozpoznaja i staraja ugosci¢. W syryijskiej
wersji apokryfu mozemy przeczytac:

Oni spostrzegli, Ze nie jestem synem ich kraju.

32. Wtedy zwigzali sie ze mna dzigeki swoim podstepom,
A nawet dali mi skosztowa¢ ich pokarm.

33. Ja za$ zapomnialem, ze bylem synem krélewskim [...]
35. 1 pod wptywem ich pokarméw

Zasnalem snem glebokim®.

W przekladzie z jezyka greckiego fragment ten jest nastepujacy:

Nie wiem, po czym poznali,

ze z ich stron nie pochodze.

60. Podstep z chytro$cig zmieszali na moja zgube
I skosztowalem ich strawy.

Zapomniatem, ze jestem synem Kréla [...]

¥ G. Genette, Palimpsesty, przel. A. Milecki [w:] Wspdlczesna teoria badan literackich za granicq. An-
tologia, t. 4, cz. 2, oprac. H. Markiewicz, Krakéw 1992, s. 316-366.
¥ Dzieje Apostola Judy Tomasza..., s. 655.
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A od cigzkosci ich pokarmu w gleboki sen zapadlem®.

W obu wypadkach mowa jest o , pokarmach” i ,strawie”, ktére podawane s3
Ksieciu. Tymczasem w poemacie Milosza pojawia si¢ znamienne przeksztalcenie:

Ale rozpoznali, Ze nie jestem z nich i §wiadczyli mi grzecznosci i mieszali chytros¢
z napojem i dali mi sprébowac ich migsiwa.

Wtedy zapomnialem, ze jestem synem Kréla [...]. Dla ciezkosci ich pokarmu za-
padlem w gleboki sen®.

Mozna w tym drobnym zafalszowaniu - wprowadzeniu stowa ,miesiwa”
w miejsce ,, pokarméw” - dostrzec typowa sklonnos$¢ Milosza, czesta w jego
tworczosci, do przesyconego konkretem i zmyslowego przedstawiania mate-
rialnych stron rzeczywistosci, zwlaszcza potraw i smakéw. By¢ moze jest w tym
fragmencie zawarta aluzja poety do ascetycznych praktyk enkratykéw, czyli
wstrzemiezZliwych, ktérzy surowo przestrzegali zakazu spoZywania miesa i pi-
cia wina*. Ten drobny $lad autorskiej ingerencji odstania skomplikowana na-
ture poetyki apokryfu i wskazuje, jak wazna role w jego interpretacji odgrywa
lektura palimpsestowa. Wyrazony przez Milosza w Hymnie o Perle stosunek do
materii prowadzi wrecz Tomasza Garbola do stwierdzenia: ,,Z manichejskim
przeslaniem Hymnu - z rozpoznaniem materii jako usytuowanej po stronie zle-
go demiurga - Milosz sie nie identyfikuje”*.

Warto w tym miejscu podkreéli¢, ze Milosz wielokrotnie w swoich wypo-
wiedziach odzegnywal sie od opinii interlokutoréw i badaczy, ktérzy sytuowali
jego tworczoé¢ w kontekscie gnostyckim i manichejskim. W Ziemi Ulro zapisy-
wal: ,manichejczykéw w sensie dostlownym dzi$ nie ma, sa tylko rézne stopnie
nasilenia si¢ tej sklonnosci”#. O sobie samym za$ mowil:

bylem zawsze pesymistg ekstatycznym, tj. ziemia zanadto mnie zachwycala, ze-
bym w jej pieknie widzial tylko odblask niedosiegalnego czystego Dobra, jak to
robila ttumaczona przeze mnie i komentowana Simone Weil, o wiele zanadto neo-
platoriska i manichejska, i uduchowiona jak na mojg wschodnioeuropejska grubo-
skornosé®,

Obserwujac nieusuwalng obecno$¢ zla w $wiecie i nieustannie pytajac unde ma-
lum, a zarazem niejako w sprzecznosci do tego odczuwajac , mitos¢ do zycia”,
Milosz konstatowal: ,Mysle tylko, ze pewien komponent manichejski jest nam

©  Dzieje Swigtego Tomasza Apostola..., s. 126.

1 Cz. Miltosz, Hymn o Perle..., s. 8.

2 O praktykach enkratykéw w kontekscie Dziejow Tomasza wspomina L. Rzymowska, Wstgp...,
s. 28, a takze ks. M. Starowieyski, Wstgp..., s. 588.

# T. Garbol, Po Upadku..., s. 209.

#  Cz. Milosz, Ziemia Ulro, Krakéw 2000, s. 187.

¥ Tamze.
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i potrzebny, i trudny do uniknigcia”*. W sytuacji wspoélczesnej, jak postrze-
gal ja autor Ziemi Ulro, odniesienia gnostyckie moga pojawia¢ si¢ zatem tylko
czastkowo, zaledwie jako , pewien komponent manichejski”. Agata Stankow-
ska w odniesieniach i komponentach tych dostrzega , nieco ustereotypizowana”
i ,zapozyczona wyobrazZni¢ gnostycka”, ktéra badaczka oddziela od poetyckiej
imaginacji i afirmujacej cielesno$¢ postawy autora Nieobjetej ziemi*’. Podobnie
Tomasz Garbol, ktéry pisal: ,Mitosz nigdy chyba jednak nie byl na tyle gorli-
wym wyznawcy idei gnostyckich, by mogly one pelni¢ role interpretacyjnego
klucza do jego utworow”*.

Pamietajac o tych zastrzezeniach, mozna zadac sobie pytanie, co sklonito
Milosza do siegniecia po apokryficzny Hymn o Perle i stworzenia jego ,wolnej
przerébki” na podstawie niepelnej wersji tekstu ttumaczonego przez Jonasa.
Jaka inspiracje dla wiasnych przekonar odnalazt w gnostyckiej opowiesci, ktéra
nastepnie zamiescil w tomie wlasnych wierszy?

Wydaje sig, ze tym, co pociagato Milosza, byla idea czlowieka niebianskie-
go, Praczlowieka. Ks. Wincenty Myszor, przywolujac poglady Richarda Reit-
zensteina, wskazywal, ze centralnym motywem nauki gnostyckiej byla dla tego
historyka religii nauka o Praczlowieku, ktérego utozsamiat ze Zbawca i Dusza
$wiata®. Waznym aspektem w pojeciu boskiej proweniengji tych istot jest idea
podwdjnosci. Wyraza sie w niej gnostycki mit o prekosmicznym upadku, o ich
dualnym rozbiciu i rozejsciu - oraz dazeniu do scalenia i jednosci jazni. W ten
spos6b postrzegany jest wewnetrzny cziowiek duchowy, Praczlowiek, salvator
salvandus i salvator salvatus®. W okresie zycia na ziemi salvator salvandus przyj-
muje podwdjna postac: pneumy, a wiec nieSmiertelnej czesci duszy, boskiej iskry
$wiatlosci pograzonej w materii, oraz jej transcendentnego obrazu niejako lu-
strzanie bytujacego poza swiatem. Hans Jonas jako ilustracje tego przekonania
przywoluje formule z mandejskiej liturgii poswigconej zmartym, ktéra brzmi
nastepujaco: ,Ide, by spotka¢ méj obraz, a obraz méj przychodzi, by spotkac sie
ze mna: piesci mnie i obejmuje jak gdybym wracat z niewoli”*.

W Hympnie o Perle te pozaswiatowa czastke reprezentuje w wers;ji syryjskiej
~jasniejaca szata”*?, przez Milosza nazywana ,suknig chwaty” (Hymn o Perle,

4 Tamaze, s. 282.

7 A. Stankowska, Milosz - gnostyk? [w:] ,Zeby nie widzie¢ oczu zapatrzonych w nic”. O twdrczoéci
Czeslawa Mitosza, Poznan 2013, s. 35-69.

“ T. Garbol, Po Upadku...,s.17.

¥ Ks. W. Myszor, Wprowadzenie..., s. 22.

% Pojecia te wprowadzit w swoich pracach Richard Reitzenstein. Ks. Wincenty Myszor tlumaczy
je nastepujaco: , Kazdy gnostyk jest bowiem salvator salvandus i salvator salvatus ze wzgledu na jed-
no$¢ wszystkich elementéw duchowych, boskich w §wiecie. Salvator salvandus oznacza przy tym to,
Ze element boski uwieziony w materii i ciele domaga sie wyzwolenia, a salvator salvatus wskazuje na
stan uwolnienia go w pelnej integracji”. Zob. ks. W. Myszor, Wprowadzenie. .., s. 35.

3t Cyt. za: H. Jonas, Religia gnozy..., s. 137.

52 Jaéniejaca szata” wystepuje w Dziejach Apostota Judy Tomasza (s. 654). W ttumaczeniu z jezy-
ka greckiego czytamy: ,w szate mnie oblekli, / klejnotami naszywang, przetykana ztotem” (Dzieje
Swigtego Tomasza Apostola..., s. 125).
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s. 7)®. Jonas ttumaczy, ze ,symbolizuje ona niebiariska czy tez wieczna jazn
osoby, jej ideg pierwotna, rodzaj alter ego, ktére przebywa bezpiecznie w wyz-
szym $wiecie”>. Szata przemienia si¢ i doskonali odpowiednio do uczynkéw
pneumatycznej czeéci duszy przebywajacej w materii. Stan doskonalosci szaty
oznacza osiggniecie pelnej gnozy i zapowiada powrét boskiej iskry z wygnania.
~Spotkanie z oddzielonym dotad aspektem samego siebie, rozpoznanie go jako
wlasnego obrazu i ponowne zjednoczenie si¢ z nim oznaczaja przeto rzeczywi-
sty moment jego zbawienia”*. Salvator salvandus wyzwolony z obszaru materii
i polaczony w jednosc¢ otrzymuje posta¢ salvator salvatus. Fundamentalne zna-
czenie tego aktu powrotu do Jednosci, osiagniecia stanu Pracziowieka podkresla
Jonas, piszac: ,Mozna bez przesady powiedzie¢, ze odkrycie w czlowieku tej
transcendentnej zasady i najglebsza troska o jej los stanowi prawdziwe centrum
religii gnostyckiej”.

Doskonaloéc¢ Praczlowieka wyraza sie w jego stanie androgynicznym. Mircea
Eliade wskazuje, ze ,u licznych gnostykéw chrzeécijariskich doskonatos¢ ludz-
ka wyobrazano sobie jako nienaruszona jedno$¢, stanowigca jedynie odbicie
doskonalosci boskiej, Wszechjedni”¥. Podobnie Carl Gustav Jung w studium
o gnostyckich symbolach jazni zaznaczal, ze Chrystus, podobnie jak Pierwszy
Czlowiek, pojmowany jako Anthropos, jest z reguly istota hermafrodytyczna,
mesko-zeniska®. Nauke taka odnajdujemy miedzy innymi w Apokryfie Jana. Za-
pisana zostala w nim scena objawienia Zbawiciela, ktéry ukazywat sie jednocze-
$nie w trzech postaciach, a wiec polimorficznie:

[...] otwarly sie niebiosa i cale stworzenie rozblyslo niezmierng $wiatloscia,
a Swiat caly zadrzal. Przestraszylem sie i upadlem, i zobaczylem, ze oto ukazal
mi sie Mlodzieniec; spogladalem jednak na postac Starca, w ktérej byla swiattosé.
Gdy patrzylem na niego, nie moglem tego pojaé. Dziwilem sie¢: gdyby to byla
Kobieta, ktora przybierataby wiele postaci pod wplywem $wiatla, to jej postacie
objawialyby sie obok siebie; gdyby to byla jedna (Kobieta), to w jaki sposéb mo-
glaby mie¢ trzy oblicza?>®

Przestraszonemu apostolowi Zbawiciel ukazal sie, by objawi¢ mu tajemnice
~doskonalego Cztowieka” o cechach boskiej androgynii:

3 Wedlug Jonasa symbolicznym odpowiednikiem i zdwojeniem szaty jest zarazem brat blizniak,
namiestnik Kréla. Por. H. Jonas, Religia gnozy..., s. 138.

¥ Tamze.

% Tamze, s. 138.

% Tamze, s. 140.

% M. Eliade, Sacrum. Mit. Historia. Wybér esejow, wyb. M. Czerwiriski, przel. A. Tatarkiewicz, War-
szawa 1993, s. 231.

% C.G. Jung, Gnostyckie symbole jazni [w:] Rebis czyli kamieri filozofow, wyb. i przel. J. Prokopiuk,
Warszawa 1989, s. 389. Jung zaznacza ponadto, ze ,rozszczepienie Pierwszego Czlowieka na mez-
czyzne i kobiete wyraza akt zdobycia §wiadomosci; w ten spos6b powstaje przeciwiefistwo,
ktére daje mozliwoé¢é powstania §wiadomosci” (s. 389).

®  Cyt. za: G. Quispel, Gnoza, przel. B. Kita, Warszawa 1988, s. 70.
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[...] jestem z wami przez wszystek czas. Jestem Ojcem, jestern Matka, jestem Sy-
nem, jestem wiecznie Istniejagcym, Niezmieszanym, ktéry zmieszal sie z soba®.

Rozlegte studia dotyczace postaci androgyna prowadzity Eliadego do wniosku,
ze ,,wierzenia implikujace coincidentia oppositorum $wiadcza o tesknocie za rajem
utraconym, o nostalgii za stanem paradoksalnym, w ktérym sprzecznosci ist-
nieja nie $cierajac sie, a wielorakosci skladaja sie na aspekty tajemniczej jedni”®.
Uwidacznia si¢ w tym dazeniu gleboka potrzeba wyrazenia stanu paradoksal-
nego, ktoéry Eliade nazywa metanojg, stanu oznaczajacego totalny przewrét i od-
wrécenie wartosci®Z,

Pojecie androgynicznosci nalezalo do tego kregu problemowego, ktéry
w spos6b szczegélny zajmowal Milosza. Aleksander Fiut pisat wrecz, ze ,,boska
androgynicznos¢ stanowi u Milosza poetycka hipostaze pelni czlowieczeristwa,
podobnie jak apokatastasis stanowi hipostaze pelni bytu. Moze to jedynie dwa
ujecia tego samego problemu?”®. Obserwacja ta wydaje sie bardzo przekonuja-
ca. Metafizyczna perspektywa androgynicznej jedni, podobnie jak pelni apokata-
stasis, nurtowala autora Trzech zim od czaséw miodzieficzych®. W Hymmnie o Perle
odnajdywat poeta nowe, inspirujace ujecia tego zagadnienia.

Watki gnostyckiej nauki o androgynicznej jednosci natury ludzkiej, jak wspo-
mina Luiza Rzymowska, obecne s réwniez w Dziejach Tomasza. ,Pierwotnie bo-
wiem - pisze tlumaczka greckiego apokryfu ~ podzial na meskos¢ i zeriskos¢ nie
istnial i przynalezy wylacznie do éwiata materialnego. Duchowe malzeristwo
oznaczaloby zatem wyzwolenie z wiezéw ciala, polaczenie pierwiastkéw me-
skich z zeniskimi i powr6t do jednosci”®.

W literackim apokryfie Milosza powrét Ksiecia wraz z perla po uzyskaniu
gnozy i zjednoczenie z odbiciem alter ego przyjmuje postac coincidentia opposi-
torum. Nie przypadkowo autor Drugiej przestrzeni zdecydowal si¢ uzy¢ w tym
celu stowa ,suknia”, a nie ,szata”. ,Suknia” bowiem wyrazZnie podkresla zen-
ski aspekt oczekujacego odbicia, podczas gdy ,szata”, cho¢ jest rzeczownikiem
rodzaju Zeriskiego, wprowadza raczej og6lnoludzkie konotacje (by przywota¢
znane powiedzenie ,Nie szata zdobi czlowieka”). Mitosz wybrat stowo ,suk-
nia”, poniewaz w ten sposéb uzyskiwat lepsze wyobrazenie o petnej koniunkcji
postaci salvator salvatus. Sceng powrotu Ksiecia i polaczenia z odbiciem przed-
stawil w nastepujacych stowach:

Kiedy zobaczylem suknie, nagle wydata mi sie lustrzanym podobiefistwem mnie
samego. Widzialem, ze jestem w niej caly i Ze ona cala jest we mnie, ze byliSmy
w rozlace, a przecie jednym i tym samym, tak samo uksztaltowani.

Tamze.

61 M. Eliade, Sacrum. Mit. Historia..., s. 249.

62 Tamze, s. 231.

@ A. Fiut, Moment wieczny. Poezja Czestawa Miltosza, Krakéw 2011, s. 248.

“ Na temat apokatastasis w wileriskim tomie Milosza Trzy zimy pisat Zbigniew KaZmierczyk. Zob.
Z. Kazmierczyk, Dzieto demiurga..., s. 89-108.

¢ L. Rzymowska, Wsigp..., s. 29.
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I obraz Kréla kréléw byl na niej przedstawiony wszedzie, i cala mienila sie od
poruszen tajemnej wiedzy.

Wiedzialem, ze zacznie méwic¢ i fowilem uchem dzwigki jej piesni, ktére szeptala
w swojej drodze na dét:

»Ja jestemn sprawczyni jego czyndéw, jego, dla ktérego wyrostam w domu Ojca,
i poznawatam po sobie, ze ogromnieje tak jak jego dziela”.

I dostojna w swoich ruchach cata dazy ku mnie i z rgk niosacych ja $pieszy, abym
ja wzial, a mnie tez moja mitos¢ pobudzita i bieglem ku niej, aby ja przyjaé.

Wyciagnalem rece i wziglem jg i przybralem na sie piekno jej barw, i calego siebie
okrylem krélewskim plaszczem.

Tak obleczony wstapilem w brame powitan i uwielbien®.

W opisie spotkania z odbiciem Milosz konsekwentnie uzywa rzeczownikéw, cza-
sownikéw i zaimkéw w rodzaju zeriskim. Caly fragment nacechowany jest kobie-
coscig. Dodatkowo efekt zespolenia podkreslaja wyrazenia: ,jestem w niej caly”,
~ona cala jest we mnie”, ,cala dazy ku mnie”, ,$pieszy, abym ja wzial”, , bieglem
ku niej, aby ja przyjac”, ,wyciagnatem rece i wzialem ja”. Ostatni fragment przy-
toczonego tekstu, jak mozna sie domyslaé, jest Swiadectwem pelnego juz zespo-
lenia: ,i przybratem na sie pigkno jej barw, i calego siebie okrylem krélewskim
plaszczem. / Tak obleczony wstapilem w brame powitan i uwielbieri”. Przez
uzyte tu wyrazenie ,calego siebie” Milosz silnie akcentuje efekt doskonatego
zmieszania, zlikwidowania przeciwienistw, wypelnienia siebie w calosci. Stowa:
1 calego siebie okrylem krélewskim plaszczem” (a zatem nie ,sukniag”, ale w fi-
nale koniunkcji juz , krélewskim plaszczem”) majg wyrazac stan pelnej jednosci,
scalenia salvator salvatus, ktéry w tej postaci moze wkroczy¢ w ,,brame powitari”.

W analogicznym fragmencie w przekladzie z jezyka greckiego autorstwa Lu-
izy Rzymowskiej, podobnie jak u Milosza, wyakcentowany jest réwniez aspekt
zeniski ,szaty”. W tlumaczeniu ks. Starowieyskiego spotykamy opalizacje rodza-
jowa z przewagg rodzaju meskiego.

Nie przypadkiem w Hymnie o Perle najwazniejsze, a zarazem symboliczne
znaczenie przypisane jest tytulowej perle, ktéra musi zdoby¢ Ksiaze, by powré-
ci¢ do krélestwa Ojca. ,, Gnostycki element - pisze ks. Wincenty Myszor - jesli
piesn tak nalezy interpretowa¢, tkwi w zagubieniu niezniszczalnej skadinad
czastki z nieba, owej perly w $wiecie materialnym”®. Hans Jonas dodaje, ze
»w stowniku symbolizmu gnostyckiego perla jest jedna ze stalych metafor »du-
szy« rozumijanej w nadprzyrodzonym sensie”, jako transcendentna zasada, a za-
razem cze$¢ pograzona w materii®®. Rozproszone iskry swiatlosci jako perty-du-

% Cz. Milosz, Hymn o Perle..., s. 9-10.
¢ Ks. W. Myszor, Poezja teologéw..., s. 168.
% H. Jonas, Religia gnozy..., s. 140.
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sze musz3 zostac odzyskane i przywrécone, by mégl nastapi¢ proces reintegracji
boskiej Jazni. W komentarzu do Dziejéw Apostota Judy Tomasza ks. Starowieyski
pisze, ze , perla bywala uwazana za symbol Chrystusa, stowa Bozego, dziewic-
twa, Eucharystii”®.

Perla nalezy do najstarszych symboli ludzkosci. Jej obecnoéé w obrzedach
i rytualach potwierdzano na calym $wiecie. Eliade ukazuje, ze od poczatku dzie-
jow przydawano jej wielorako waloryzowane znaczenia”. Perfa nalezy przede
wszystkim do symboliki seksualnej: plodnosci i narodzin, ale jest takze sym-
bolem rzeczywistosci transcendentalnej, stwérczej mocy boskiej, jej zyciodajnej
$wiatlosci zamknigtej w muszli i stragconej na dno waéd. Perte wykorzystywano
w magii i medycynie, ale przede wszystkim w obrzedach funeralnych i zwy-
czajach pogrzebowych, gdzie stawala si¢ znakiem zmartwychwstania i ponow-
nego odzyskania zycia. W odniesieniu do pism gnostyckich Eliade zauwaza, ze
~perla to poznawalna zmystowo tajemnica transcendencji, przejaw obecnosci
Boga w Kosmosie””’. Wyobraza ona nieSmiertelng dusze, Zbawionego Zbawce,
Chrystusa-Kréla.

W Hymnie o Perle zadaniem Ksigcia jest uwolnienie perly spod wladzy smo-
ka i wyniesienie jej ze §wiata materii. Odzyskanie perly gwarantuje powrét do
Kroélestwa. Tylko dzieki Boskiej mocy $wiattoéci zawartej w perle mozliwe staje
sie zjednoczenie z odbiciem, z ,suknia chwaty” w akcie coniunctio - i uzyskanie
androgynicznego, pelnego stanu Praczlowieka, salvafor salvatus.

Jung, ktéry z pozycji psychologicznych analizowat teksty gnostyckie, za-
uwazyl, Ze prezentowany w nich sposéb poznania stawal si¢ symbolicznym
wyrazem wewnetrznej drogi prowadzacej do samopoznania. Chrystus jako
Archantropos jest, méwiac za pisarzami gnostyckimi, ,Krélestwem Niebieskim
tkwigcym w czlowieku”, a zatem, podazajac do Niego, nalezy zaglebia¢ sie
w swoim wnetrzu”2. W odczytaniach Junga jazn staje sie ostatecznie takze obra-
zem Boga, co potwierdza¢ maja stowa Klemensa Aleksandryjskiego méwiacego,
ze ten, kto poznaje siebie, poznaje Boga™. Podobne stanowisko reprezentowat
takze Gilles Quispel, ktéry wyrazal przekonanie, ze , gnoza jest mitycznym wy-
razem doswiadczenia samego siebie””. Przywolywat w swej ksigzce walenty-
niarfiska prawde, ktéra méwi, ze ,,sam duch (tj. cztowiek duchowy), ktéry po-
wrdcil do samego siebie, powrécit do swego poczatku””. Psychologiczny aspekt
podkresla réwniez hymn manichejski, w ktérym czytamy: ,Szczesliwy jest ten,
kto rozumie wlasnag dusze””.

69
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Psychoanalityczny kontekst pozwala takze wydoby¢ specyficzne rysy Pra-
czlowieka w jego pelni jako téleios dnthropos ujete przez Milosza w Hymnie o Perle.

W teorii archetypéw Jung wyréznial postaci animusa i animy”. Obie byly
personifikacja nieSwiadomosci. Anima jest archetypem pojawiajacym sie w psy-
chice mezczyzny. Posiada ona wszystkie charakterystyczne cechy istoty zerskiej
i stanowi kompensacyjny pierwiastek kobiety. W Hymnie o Perle przybiera ona
symboliczng posta¢ , sukni chwaly”, ktéra oczekuje na zjednoczenie z Ksigeciem.

W ujeciu Milosza, jak sie wydaje, osiggniecie stanu doskonaltosci salvator sa-
lvatus uwarunkowane jest poznaniem glebokiej, wewnetrznej i duchowej wie-
dzy o boskiej czastce czlowieka, symbolizowanej za pomocg perly, ale takze
o podwdjnej naturze jazni - $wiadomej i nieswiadomej, meskiej i zeriskiej. Tylko
w takim glebokim wgladzie prowadzacym do samopoznania mozliwe staje sie
osiagniecie stanu koniecznej réwnowagi psychicznej i coniunctio oppositorum.
Jung ttumaczy to nastepujaco: ,cala sSwiadomos¢ jawnie opiera si¢ na nieSwia-
domosci, ma w niej swe korzenie [...]. Wiedza ta jest nieodzownym warunkiem
wstepnym wszelkiej integracji, co znaczy, ze jakas$ tre$¢ moze jedynie wtedy zo-
sta¢ zintegrowana, kiedy uéwiadomiony zostanie jej podwéjny aspekt i kiedy
zostanie on nie tylko uchwycony intelektualnie, lecz takze pojety odpowiednio
do jego wartosci uczuciowej. [...] Kto wiec chce dokonaé sztuki polegajacej na
zrealizowaniu si¢ nie tylko intelektualnym, lecz takze zgodnym z wartoscia
uczuciowy, ten musi - czy chce, czy nie chce - porozumie¢ sie z animusem lub
anima, aby przygotowac wyzsza forme pojednania, coniunctio oppositorum. To
za$ jest nieodzownym warunkiem wstepnym osiagnigcia pelni””.

Poczucie jedni, zespolenia jako téleios dnthropos prowadzi do odnalezienia
i doznania $wietosci. ,Jednoé¢ i calos¢ - thumaczy Jung - stoja na najwyzszym
stopniu obiektywnej skali wartosci, albowiem ich symboli nie da sie juz odroz-
ni¢ od imago Dei"”.

Osiagniecie pelni i Swietosci, stanu salvator salvatus jest takze warunkiem
wejscia do Krélestwa. W Hymnie o Perle Ksigze méwi o wstapieniu w , brame
powitari i uwielbiert”. W analizach gnostyckich symboli jazni Jung réwniez do-
strzegal aspekt przekroczenia i wejscia do swietej przestrzeni. ,Swa duchowa
nature - pisal - pneumatycy osiagaja przez to, ze przechodza przez »prawdziwa
brames, jaka jest Jésoiis ho makdrios (Blogostawiony Jezus), i tym samym osiagaja
poznanie swej wlasnej calosci, tj. wlasnie »pelnego czlowieka«. Ten czlowiek
[...] to jawnie czlowiek wewnetrzny, duchowy, o jakim wiedzg ci, kt6rzy prze-
chodzg przez Chrystusa, jak przez brame prowadzaca do zycia, i zostajg prze-
zen o$wieceni”®. Dla Junga obraz ten byl $wiadectwem zachodzacego procesu
integracji charakterystycznego dla indywiduacji psychiczne;.

7 C.G. Jung, Archetypy i symbole..., s. 69-83.

8 Tamze, s. 111-112.

Tamze, s. 113.

C.G. Jung, Gnostyckie symbole jazni..., s. 384.
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Mozna zatem przypuszczaé, ze w Hymnie o Perle Milosz odnalazl sposobnosé
do podjecia takiej drogi zaglebiania sie¢ w sobie, samopoznania prowadzacego
do integracji i indywiduacji wlasnej jaZni, w ktérej objawiala sie jego ukryta
w nie§wiadomosci anima.

Milosz byl czytelnikiem pism Junga. W Ziemi Ulro we fragmencie podejmu-
jacym watki autobiograficzne mozemy odnaleZ¢ nastepujace wyznanie poety:

postugujac sie terminologia C.G. Junga, rzeklabym, Ze moja kobieca anima bo-
rykala sie z duzymi trudnosciami, nieraz na prézno zadajac, zebym ja uznat za
swoja, i byloby ze mnj catkiem zle, gdybym nie zostal wychowany w obrzadku
rzymskokatolickim. Gdyz obrzadek ten wyzwala w nas czastke kobiec, biernos¢
gotowa na przyjecie Jezusa albo poetyckiego natchnienia [...]. I teraz, mimo ze
nadal ego mnie dreczy, caly jestem po stronie Wyobrazni, Urthony, animae. Wielka
jest moja wdziecznos¢ za to, ze istnieje Una Sancta Catholica Ecclesia - nota bene jest
ona gramatycznie rodzaju zeriskiego i szkoda, ze po polsku zmienia si¢ w meski
~Kosciot”®,

Zawarta w Hymmnie o Perle wizja boskiej androgynii czlowieka niebiariskiego,
Praczlowieka, prowadzila zatem drogq wewnetrznego samopoznania do odna-
lezienia w sobie gleboko skrywanej zeniskiej natury, animy. Odkrycie to warun-
kowalo oczekiwana mozliwos¢ doznania niebiariskiej, duchowej pelni i jednosci.

Aleksander Fiut w rozdziale poswigconym problematyce andogynicznosci
w poezji Milosza zwracal uwage na znaczenie swietych tekstéw, ktére oprocz
tresci religijnych odgrywaja takze role psychologiczng - za pomocg symboli
rozbudzaja doznania egzystencji. Interpretujac wypowiedzi Milosza, autor Mo-
mentu wiecznego ttlumaczy ten proces nastepujaco: ,Zycie kazdego z nas §wia-
domie czy nie, toczy si¢ wedlug archetypalnych wzoréw, ktére przechowuja
teksty Swiete. Nalezy zatem wréci¢ do owych tekstéw, pochyli¢ sie z uwaga
nad dzielami dawnych mistrzéw, by wlasng egzystencje napelni¢ bogata trescia
najstarszych symboli, je same zas$ rozjadni¢ przy pomocy dwudziestowiecznych
teorii czlowieka. W tym dwustronnym procesie zasadnicza rola przypada po-
ezji, ktéra wywoluje z niebytu zapomniane znaki, by ozywiajac zawarte w nich
tresci sta¢ sie medium ich rozumienia”®.

Takim medium rozumienia, jak si¢ wydaje, stat sig literacki apokryf Milosza.
»Wolna przerébka” Hymnu o Perle w poetycki sposob odslania i zarysowuje za-
réwno przed samym autorem, jak i przede wszystkim przed kazdym czytelni-
kiem poematu, ide¢ pelni, mistycznego zespolenia, duchowej androgynii. Lek-
tura tekstu, na wzér wyprawy Ksiecia, zacheca do podjecia wewnetrznej drogi
poznania, zagltebiania si¢ w sobie, by tam odnalez¢ czastke $wietosci zakleta
w perle.

81 Cz. Milosz, Ziemia Ulro..., s. 207.
& A. Fiut, Moment wieczny..., s. 249-250.
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Summary

Literary apocrypha. About Hymn o Perle of Czestaw Milosz

The sketch presents an interpretation of Czestaw Mitosz poem Hymn o Perle in the context
of apocryphal problems. The author emphasizes the literary character of Hymn o Perle,
which was not translated from the original Gnostic text, but it is a poetic paraphrase.
Subsequently, the author compares the Hymn o Perle with Polish apocryphal translations:
from Syrian language (translated by Starowieyski) and from Greek (translated by Rzy-
mowska). Referring to the work of Hans Jonas The Gnostic Religion and Gilles Quispel’s
Gnosis the author shows relationships with the Gnostic tradition, especially the idea of
primordial man, salvator salvandus and salvator salvatus. Interpretation of the text leads to
the psychoanalytic theory of Jung and his concept of anima, as well as topics of androgyny
(Eliade). In this interpretation the Milosz's poem represents the idea of a mystical union,
spiritual androgyny.
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