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Ks. Wojciech KAMCZYK"

GRZESZNA KOBIETA (LK 7, 36-50)
JAKO OBRAZ KOSCIOLA
W NAUCZANIU SW. AMBROZEGO

Wspolnota wezesnochrzescijanska konfrontujaca sig ze starozytnym spo-
teczenstwem, cesarstwem czy religia poganska zmuszona byta do okreslenia
swojej tozsamosci. Pisarze starochrzescijanscy i duszpasterze na wiele sposo-
boéw probowali wyrazi¢, czym jest Kosciol, co stanowi o przynaleznosci do
niego, jaki jest jego charakter, kim sa jego cztonkowie. Nierzadko inspiracja
dla wyrazenia tej prawdy byty teksty biblijne. Jedne z nich juz ze swej natury
stanowily wyrazna aluzj¢ do ksztattujacej si¢ wspolnoty wierzacych, innym
probowano nadac¢ takie znaczenie w toku interpretacji i egzegezy, czgsto ale-
gorycznej i symbolicznej.

Jednym z bardziej znanych autorow chrzescijanstwa zachodniego, lubuja-
cym si¢ w egzegezie alegorycznej, byt biskup Ambrozy z Mediolanu'. W licz-
nych swych dzietach, przy roznych okazjach, powotujac sig¢ na bardziej i mniej
znane perykopy biblijne, starat si¢ przyblizy¢ czytelnikom badz stuchaczom
swoje rozumienie Kosciota?. Jednym z ciekawszych obrazow, ktérymi si¢ po-
stugiwat, jest scena opisana w Ewangelii wedtug $w. Lukasza’, jaka wydarzyta
si¢ w domu faryzeusza Szymona, kiedy to kobieta uwazana za jawnogrzeszni-
ce catowata stopy Jezusa i namascita je wonnym olejkiem (por. Lk 7, 36-50).
Ambrozy dokonuje interpretacji tej perykopy przy kilku okazjach. Czyni to
w Wyktadzie Ewangelii wedtug sw. Lukasza, dziele egzegetycznym, wyjasnia-
jacym catos¢ Ewangelii Lukaszowej*. Podejmuje ten watek takze w jednej

" Ks. dr Wojciech Kamczyk — adiunkt w Katedrze Teologii Patrystycznej i Historii Kosciota na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach; e-mail: x.wk@wp.pl.

! Por. K. Bardski, Alegoryczno-symboliczna interpretacja Biblii, Krakow 2016, 98-99; M. Si-
monetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej, tham.
T. Skibinski, Krakow 2000, 281; P. Libera, Zasadnicze aspekty metody hermeneutycznej sw. Ambro-
zego z Mediolanu, SSHT 25-26 (1992-1993) 21-25.

2 Por. B. Czyzewski, Biblijne obrazy Kosciola w ,, Wykladzie ewangelii wedlug sw. Lukasza” sw.
Ambrozego z Mediolanu, SG 22 (2008) 51-52.

3 Scena ta ma swoj odpowiednik w Ewangelii wedtug §w. Mateusza (por. Mt 26,6-13). Ambro-
zy wie o tym 1 niekiedy robi aluzje do synoptycznej perykopy. Por. Ambrosius, Expositio Evangelii
secundum Lucam 6, 12, ed. G. Tissot, SCh 45, Paris 1956, 232, ttum. W. Szoldrski, PSP 16, War-
szawa 1977, 214.

4 Jest to jedyna ksigga Nowego Testamentu skomentowana w catoéci przez biskupa Mediola-
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z zachowanych mow (kazar'l) wygloszonej w obecnosci cesarza Teodozjusza’.
Te¢ mowg przytacza p6zniej w swoim liscie do smstry Marceliny® (List 1*)7,
wyjasniajac jednoczesnie okolicznosci towarzyszace jej wygltoszeniu.

Niniejszy artyku1 jest proba 0dpow1ed21 na pytanle W Jakl sposob Ambro-
zy, postugujac sig obrazem grzesznej kobiety, opisuje istotg i misj¢ Kosciota,
1w ]aklm stopniu interpretacja ta zalezy od okolicznosci, ktore towarzysza
wyjasnianiu tekstu biblijnego?

1. Grzeszna kobieta jako figura Kosciola. Nawiazujac do synoptyczne;j
perykopy znajdujacej si¢ w Ewangelii wedlug §w. Mateusza biskup Mediola-
nu kresli podstawowe zalozenia interpretacyjne analizowanej opowiesci:

»Ustyszata wigc owa niewiasta o przybyciu Chrystusa, weszta do domu
Szymona. Nie mogtaby by¢ owa niewiasta uzdrowiona, gdyby Chrystus nie
zstapit na ziemig. A moze tez dlatego weszla do domu Szymona, iz byta wy-
razem czego$ wyzszego, a mianowicie duszy, lub tez Kosciola, ktory przybyt
na ziemig, aby lud zebrat swa mita wonia (por. 2Kor 2, 14nn)™%.

Grzeszna kobieta, ktora weszta do domu Szymona, to symbol duszy badz
tez Kosciota’®, ktory zbiera lud dzigki mitej woni jaka roztacza. W samym wej-
sciu owej kobiety do domu faryzeusza dostrzec mozna aluzje¢ do misji Kosciota.
Jest on wezwany, by wchodzi¢ w $wiat ,,Szymona” okreslanego w Ewangelii

nu. W swojej egzegezie koncentrowal si¢ on gtownie na Starym Testamencie. Dzieto powstawato
w dos¢ dlugim czasie pomigdzy 377 a 389 r. Prawdopodobnie skompilowane zostato ze spisanych
kazan $w. Ambrozego, uporzadkowanych i uzupetnionych po pewnym czasie od wygtoszenia. Tekst
ma wige charakter zywej mowy, porusza wiele zagadnien duszpasterskich, zwiera liczne wskazowki
moralne i duchowe (por. G. Tissot, Introduction, w: SCh 45, 9-10).

5 Wypadki, o ktorych mowa w kazaniu miaty miejsce w 388 r. Na ten czas nalezy datowac jego
wygtoszenie. Wiadomo z pewnoscia, ze byt przy tym obecny cesarz i biskup wymogt wtedy na nim
pewne ustgpstwa. Catos¢ homilii zawarta zostata w Liscie do siostry Marceliny (List 1*), zawiera
on dodatkowy komentarz do tamtych wydarzen, dlatego w artykule powotuj¢ si¢ na tekst listu.
Polskie ttumaczenie samej mowy: $w. Ambrozy, Mowa w kosciele w obecnosci cesarza Teodozjusza
w sprawie spalonej synagogi, ttum. J. Czuj, w: $w. Ambrozy z Mediolanu, Mowy, POK 21, Poznan
20107, 296-307.

¢ Por. P. Szczur, Marcelina, EK XI 1226.

7 List zawiera mowg $w. Ambrozego wygloszona w obecnosci cesarza Teodozjusza w kwestii spa-
lonej synagogi oraz komentarz do wydarzen z tym zwiazanych. Tekst facinski listu na podstawie wy-
dania: Sancti Ambrosi Opera, t. 3, CSEL 82, Vindobonae 1982, thumaczenie polskie wg: Sw. Ambrozy
z Mediolanu, Listy, t. 3, tham. P. Nowak, BOK 28 [brak oznaczenia kolejnego tomu], Krakow 2012.

8 Ambrosius, Expositio Evangelii secundum Lucam 6, 13, SCh 45, 233: , Audiuit ergo mulier
ista uenisse Christum, intrauit in domum Simonis, neque enim sanari potuisset haec mulier, nisi
Christus uenisset in terram. Et fortasse ideo etami ipsa ingreditur domum Simonis, quo speciem
habeat cuiusdam superioris animae scilicet uel ecclesiae, quae descendit in terram, ut bono odore
sibi populum congregaret”, PSP 16, 215.

? Ambrozy w jednym z listow do cesarza Teodozjusza (Epistula 1a*, CSEL 82, 174, BOK 28,
146) mowi wprost o grzesznej kobiecie jako o figurze Ko$ciota.
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wedhlug $w. Mateusza ,,trgdowatym” (por. Mt 26, 6)'°. Jako ze trad nieraz by-
wat symbolem grzechu i wiazal si¢ w tradycji zydowskiej z wykluczeniem ze
wspoélnoty!!, Ambrozy mégt mie¢ tu na mysli zadanie Kosciota polegajace na
gloszeniu nauki Chrystusa niewierzacym'?. W osobie Szymona widzial takze
Zydow, ktorzy odwrocili sie od oredzia Ewangelii. Misja Kosciola jest ,,roz-
taczanie milej woni”, zapewne nauki Chrystusa, ktora jest zdolna przemieni¢
swiat. Moze oznacza¢ ono rowniez samo postgpowanie w doskonatosci. Jak
grzeszna kobieta, podchodzaca do Jezusa, tak Kosciot ciagle kroczy na drodze
doskonatosci zblizajac si¢ ku Chrystusowi'®.

Fakt wejscia kobiety do domu Szymona zostaje wykorzystany jeszcze w in-
ny sposob:

,»W domu faryzeusza grzesznica otrzymuje pochwaty. W domu Zakonu i pro-
roka nie faryzeusz, lecz Ko$ciot zostaje usprawiedliwiony; faryzeusz bowiem
nie wierzyt, Kosciot zas uwierzyt. Tamten powiedziat: «Gdyby ten byt proro-
kiem, wiedziatby zaiste, co za jedna i jaka jest ta niewiasta, ktora go dotyka»
(Lk 7, 41). Judea za$ jest domem Zakonu, ktory nie jest wypisany na kamien-
nych tablicach, lecz na tablicach serca. W niej (w Judei) zostaje usprawiedli-
wiony Kosciot, odtad juz wyzszy od Zakonu™'*.

Ambrozy wskazuje na paradoks wydarzenia, ktore ma miejsce w domu
faryzeusza. To nie Judea, to nie Zyd, ale Ko$ciot w osobie grzesznej kobiety
przyjmuje wlasciwa postaweg i zostaje zbawiony dzigki swojej wierze. Fary-
zeusz jest figura Prawa Starego Testamentu, grzeszna kobieta to figura pogan,
ktorzy zostali zaproszeni do Kosciota, uwierzyli i zostali usprawiedliwieni'.

Motyw zydowski dostrzegany w tym wydarzeniu Ambrozy eksponuje
zwlaszcza w Mowie w koSciele w obecnosci cesarza Teodozjusza w sprawie
spalonej synagogi, przytaczanej w liscie do siostry Marceliny. Wpatrujac si¢
w posta¢ grzesznej kobiety, ktora w domu Szymona obmyta Jezusowi sto-
py, Ambrozy stawial pytanie o znaczenie jej gestu. Gospodarz to Zyd, ktory

1% Autor zauwaza, ze Szymon nazwany jest u Mateusza ,,tredowatym” i wykorzystuje ten fakt
W swojej egzegezie, pomimo iz u Lukasza nie ma o tym wzmianki, por. Ambrosius, Expositio Evan-
gelii secundum Lucam 6,12-13, SCh 45, 232, PSP 16, 214-215.

' Por. G.W. Buchanan, Trqd, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger — M.D. Coogan,
thum. B. Olszewska, Warszawa 1999, 775.

12 Por. Ambrosius, Expositio Evangelii secundum Lucam 6, 13, SCh 45, 232-233, PSP 16,
214-215.

13 Por. tamze 6, 14, SCh 45, 233, PSP 16, 215-216.

14 Tamze 6, 23, SCh 45, 235-236: ,,In domo Pharisaei peccatrix glorificatur, in domo legis et pro-
phetae non Pharisaeus, sed ecclesia iustificatur; Pharisaeus enim non credidit, ista credebat. Denique
ille dicebat: «si esset propheta, sciret utique quae et qualis esset mulier quae tangit eum». Domus autem
legis Tudaea, quae non in lapidibus scribitur, sed in tabulis cordis. In hac iustificatur ecclesia iam lege
maior”, PSP 16, 218, w przektadzie polskim — dla lepszego zrozumienia tekstu — dokonano niewielkiej
korekty: wyrazenie z Pisma Swiqtego ,,C0 zacz”, zmieniono na ,,co za jedna i jaka”.

15 Por. Czyzewski, Biblijne obrazy Kosciola, s. 56.
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cho¢ teoretycznie religijny, nie jest zdolny do czynu réwnego grzesznej ko-
biecie. Jako reprezentant narodu wybranego Szymon zostaje tu zdyskredyto-
wany, przedstawiony w niekorzystnym swietle. Zabieg ten stuzy argumentacji
przeciw cesarzowi Teodozjuszowi. Nalezy ja powiaza¢ z kwestia synagogi
w Kallinikum, spalonej na skutek rozruchow spotecznych wywotanych przez
mnichéw, w Mezopotamii w 388 roku'®. Cesarz bez dochodzenia nakazat
miejscowemu biskupowi odbudowanie synagogi na wlasny koszt'’. Przeciw
temu rozwigzaniu protestowat Ambrozy i publicznie, w czasie kazania, na-
pominat cesarza, nawotujac do odwotania decyzji'®. List, zawierajacy wyglo-
szone wtedy kazanie, ukazuje wigc napiecie pomiedzy Kosciotem a Zydami,
a biskup podkresla wyzszo$¢ chrzeécijan nad postawami Zydow. Nastawienie
cesarza kazacego za zburzenie synagogi zostaje ocenione surowo, cho¢ wedle
wspotczesnych standardow wydaje si¢ sprawiedliwe'. Kosciot zas, widzia-
ny w symbolu grzesznej kobiety, jawi si¢ jako prawdziwa wspolnota, wierna
Chrystusowi, stanowiaca widzialne przedtuzenie Jego obecnosci w Swiecie.

W nawiazaniu do stow Jezusa wskazujacych faryzeuszowi Szymonowi
grzeszna kobietg Ambrozy nauczal:

,»Wszyscy tworzymy jedno ciato Chrystusa (por. 1Kor 12, 12), ktérego glowa
jest Bog, my za$ jestesmy cztonkami: jedni moze sa oczami — jak prorocy,
[inni] z¢bami — jak apostotowie, ktdrzy do naszych serc wlali pokarm ewange-
licznego nauczania [...], [inni] sa tez jego rekami — tymi zdaja si¢ by¢ spetnia-
jacy dobre uczynki; jego brzuchem sa tez ci, ktorzy ubogim udzielaja srodkow
do zycia; niektorzy sa wigc tez jego nogami, i obym zastuzyt by¢ jego pigta!”>

Wizja Kosciola opiera si¢ na nauczaniu §w. Pawta z 1 Listu do Koryntian.
Jest on organizmem, ktorego gtowa jest Bog, a kazdy z ochrzczonych ktéryms
z cztonkow. Interpretacja Ambrozego posuwa si¢ jednak dalej i jest bardziej
szczegotowa. Oczy to prorocy, co sugeruje, ze Ambrozy docenia ich wkiad
W oceng rzeczywistosci, obserwowanie $wiata i tego, czego dokonuje w nim

' Por. E. Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, Warszawa 1994, 169.

7 Postepek cesarza wydaje sig¢ dos¢ niezwykly, gdyz powszechnie Teodozjusz uwazany byt za
wroga herezji i obronce ortodoksji, por. J. Jurkiewicz, Polityka religijna cesarzy IV wieku (od Kon-
stantyna Wielkiego do Teodozjusza 1), TST 25 (2006) fasc. 2, 141-142.

18 Por. M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa I-IV w., thum. E. Bakowska, Warsza-
wa 1981, 264.

¥ Por. K. Ilski, Idea jednosci politycznej, spolecznej i religijnej w swietle pism Ambrozego
z Mediolanu, Poznan 2001, 78-80; B. Czyzewski, «Cesarz jest w Kosciele, a nie ponad Kosciotem .
Proba okreslenia relacji wladzy koscielnej i swieckiej w IV wieku na przyktadzie sw. Ambrozego
z Mediolanu, ,,Spoteczenstwo i Kosciot” 10 (2013) 18; M. Zelzer, ,, Imperator intra ecclesiam non
supra ecclesiam est” (Ambrosius, Epistula 75a,36), VoxP 18 (1998) t. 34-35, 221.

2 Ambrosius, Epistula 1*, 11, CSEL 82, 152: ,,Omnes unum Corpus Christi sumus cui caput
deus, membra autem nos sumus, alii fortasse oculi ut prophetae, dentes ut apostoli qui evangelicae
praedicationis cibum nostris infudere pectoribus [...], sunt et manus eius qui videntur bonorum
exsecutores operum, sunt et venter eius qui vires alimoniae pauperibus largiuntur, sunt ergo et pedes
eius aliqui, atque utinam merear eius esse calcaneum!”, BOK 28, 126-127.
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Bog. Zeby to Apostotowie, ktorzy pozwalaja wnika¢ zdrowej nauce do catego
organizmu i w ten sposob go odzywiaja. Regce to ci, ktérzy wykonuja dobre
uczynki, niejako w imieniu catego organizmu. Brzuchem sa ci, ktorzy udzie-
laja srodkow do zycia ubogim, petnia dzieta mitosierdzia®'.

Sam Ambrozy zaznacza, ze chcialby by¢ chociazby pigta tego organi-
zmu. Zalezy mu na przynaleznos$ci do niego, a przynajmniej chce to pokazac
w swojej wypowiedzi. Nie teoretyzuje, ale wyraznie chce wskazac, jakie sa
zalety tej przynaleznos$ci. Warto zaznaczy¢, ze mowiac o organizmie nie pre-
cyzuje, czy chodzi o ciato kobiety z przypowiesci, czy tez samego Jezusa, nie
podsuwa czytelnikowi rozwiazania, do kogo odnies¢ Pawlowa interpretacje,
ale to niedopowiedzenie pozwala na glgbsze rozwinigcie mysli eklezjologicz-
nej i bardziej szczegotowa interpretacjg perykopy.

2. Gest obmycia stop. Kobieta, ktora wtargneta do domu faryzeusza, pta-
cze i swoimi lzami niejako obmywa stopy Jezusa. Gest obmycia nog byt dla
Zydoéw wyrazem go$cinnosci, otwartosci i zyczliwosci wobec przybysza. Szy-
mon, ktory goscit Jezusa, prawdopodobnie nie pokwapit sig, by to uczyni¢*.
Owa kobieta zdaje si¢ naprawiac to zaniedbanie:

,,Bliska jest nam ta (niewiasta) [...]. Dotad bowiem nie wyrzekliSmy si¢ na-
szych grzechoéw. Gdzie nasze tzy, nasze narzekania, nasz ptacz? «Pojdzmy,
poktonmy si¢ i upadnijmy i ptaczmy przed Bogiem, Panem naszym, ktory
nas stworzyb» (Ps 94, 6), aby$Smy przynajmniej do nég Jezusa przyjs¢ mogli.
Nie mozemy bowiem jeszcze przystapi¢ do Gtowy, bo grzesznik przy nogach,
sprawiedliwy przy Glowie .

Bohaterka ewangelicznej perykopy ukazana jest jako bliska czytelnikom
Ambrozego. Wydaje sig, ze przede wszystkim ze wzgledu na jej grzesznos¢.
Jej ptacz i 1zy stanowia dowod pragnienia wyznania grzechow, a by¢ moze
nawet to wyznanie zastepuja. Dlatego nieco pozniej pojawia si¢ zaproszenie:
,L.zami wyznaj grzechy”*. Taka postawa jest zwiazana z poszukiwaniem Bo-
zej madrosci 1 sprawiedliwosci, nie zas wlasnej chwaly. Bliska jest takze po-
szukiwaniu prawdy, cho¢ dotyczy samego poszukujacego grzesznika®.

2I'W mysli tej zauwazy¢ mozna pewna analogie do nauki o potrdjnej misji Kosciota — Ludu
Bozego, por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 196-197 (nr 783-786).

22 Zamozniejsi gospodarze pozostawiali t¢ czynnos¢ swojej stuzbie. Trudno stwierdzié, czy Szy-
mon zaniedbat tego zwyczaju, czy po prostu wyreczyt si¢ stuzba. Por. Komentarz historyczno-kultu-
rowy do Nowego Testamentu, red. C.S. Keener — K. Bardski — W. Chrostowski, Warszawa 2000, 141.

2 Ambrosius, Expositio Evangelii secundum Lucam 6, 16, SCh 45, 233-234: , Quae propinqua
nobis est; non dum enim peccatis nostris renuntiauimus. Ubi sunt nostrae lacrimae, ubi gemitus,
ubi fletu? «Uenite, adoremus et procidamus ante eum et ploremus ante dominum, qui fecit nos», ut
saltim ad pedes lesu uenire possimus. Nondum enim possumus ad caput uenire; peccator ad pedes,
iustus ad caput”, PSP 16, 216.

2 Tamze 6, 17, SCh 45, 234: , Lacrimis confitere delicta”, PSP 16, 217.

% Kobieta podchodzi do Chrystusa nie z zuchwatos$ci, ale dzigki $wiadomosci swej grzesznosci,
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Obmycie ndég gosciowi oznacza docenienie przybysza i wlasne unizenie.
W tej postawie Ambrozy dostrzega wzor dla chrzesécijanina, ktory przyjmuje
w swoim zyciu Chrystusa — Boga, a jednocze$nie potrafi wlasciwie odnies¢
si¢ do drugiego cztowieka®. Grzeszna kobieta, cho¢ w tym fragmencie autor
nie zaznacza tego bezposrednio, to symbol Kosciota, ktéry oddaje czes¢ Je-
zusowi. Czci Go 1 stawia na pierwszym miejscu, widzi w Nim swa Gtowe, do
ktorej nie jest godzien jeszcze przystapic, dlatego oddaje czes¢ Jego stopom.

Postawa tez oznaczajacych wyznanie grzechow kaze jednak autorowi od-
powiedzie¢ na pytanie o samo zachowanie Jezusa, ktory na taki gest ze strony
grzesznej niewiasty pozwala:

,»A moze dlatego Chrystus sam nie umyt ndég swoich, abysmy je obmyli swy-
mi tzami. Dobre to tzy, ktére moga nie tylko obmy¢ nasze winy, lecz rowniez
obmy¢ stopy boskiego Stowa, aby chod jego przynidst nam obfity pozytek.
Dobre tzy, ktore zawieraja nie tylko przebaczenie grzechow, lecz takze posi-
fek dla sprawiedliwych”?’.

Autor rozwazan stawia tezg, iz to sam Chrystus zaniedbal obmycia swych
stop, pozwalajac w ten sposob cztowiekowi przystapi¢ do nich i to uczynic.
Obmycie ma charakter ekspiacyjny, pozwala na zrehabilitowanie si¢ wobec
Mistrza. Forma obmycia sa Izy, ktore stanowia nawiazanie do zalu za grzechy
1 pokuty. ,,Dobre tzy” skutkuja nie tylko przebaczeniem grzechow, lecz takze
»positkiem sprawiedliwych”. O ile fakt dostapienia mitosierdzia wydaje si¢ tu
oczywisty i1 zrozumiaty, to kwestia ,,positku sprawiedliwych” jest juz mniej
jasna. Z jednej strony moze ona stanowi¢ zache¢te do dzielenia si¢ dobrami
z tymi, ktorym ich brak, do nakarmienia ubogich i glodnych oraz napojenia
spragnionych. Moze takze dotyczy¢ kwestii przebaczenia nawet najbardziej
pogardzanym i odrzuconym?. To wyjasnienie wydaje si¢ by¢ uzasadnione,
zwlaszcza, ze problem ten podjgty zostaje takze w innych miejscach komen-
tarza do tej perykopy”. Z drugiej strony wspomniany ,,positek sprawiedli-
wych” moze oznacza¢ szczegdlne taski wynikajace z pokornej postawy zalu
za grzeszno$¢ dla tych, ktorzy sa sprawiedliwi 1 nie musza oskarza¢ sig z po-
waznych przewinien. W tym sensie ,,positek sprawiedliwych” to umocnienie
w dobrym, wsparcie i docenienie tych, ktorzy prowadza zycie sprawiedliwe?.

z mitoscia 1 pokora, dlatego zostaje nagrodzona i pochwalona przez Jezusa. Por. J. Jurkiewicz, Po-
kora w Swietle ,, Expositio evangelii secundum Lucam” sw. Ambrozego, VoxP 28 (2008) t. 52, 366.

26 Por. tamze, s. 369.

27 Ambrosius, Expositio Evangelii secundum Lucam 6, 18, SCh 45, 234: | Et fortasse ideo non
lauit pedes suos Christus, ut Eos lacrimis nos lauemus. Bonae lacrimae, quae non solum nostrum
possunt lauare delictum, sed etami uerbi caelestis rigare uestigium, ut gressus in nobis eius exube-
rent. Bonae lacrimae, in quibus non solum redemtio peccatorum, sed etiam iustorum refectio est”,
PSP 16, 217.

28 Por. tenze, Epistula 1%, 11, CSEL 82, 152, BOK 28, 127.

2 Por. tamze 1*, 13, CSEL 82, 153, BOK 28, 128; 1*,22, CSEL 82, 157, BOK 28, 130-131.

39 Docenienie cnoty pokory w konteks$cie positku mozna dostrzec wyraznie w komentarzu Am-
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Argumentacja Ambrozego poglgbia i rozszerza znaczenie gestu obmycia:

»Wylewa wodg na nogi Chrystusa takze ten, kto swoje sumienie oczyszcza
z brudéw grzechow; bo Chrystus przechadza si¢ w sercu kazdego z nas.
Strzez si¢ przeto, zeby$ nie miat nieczystego sumienia i nie zaczat brudzi¢
noég Chrystusa. Strzez si¢, by nie natrafit w tobie na ciern niegodziwosci, kto-
ry moglby zrani¢ jego pigte, gdy w tobie si¢ przechadza™!.

Znak obmycia tzami jest symbolem osobistego oczyszczenia z grzechow??.
Ambrozy zwraca uwagg na fakt obecnosci Chrystusa w sercu cztowieka.
Grzech jest tym, co uwlacza tej obecnosci, ,,brudzi nogi Chrystusa”, utrudnia
»przechadzanie si¢™*’. Wylanie wody staje si¢ analogia procesu pokutnego,
ktorego podstawa i fundamentem jest najpierw uswiadomienie sobie grzechu
1 ztego postgpowania. To poczatek kuracji zbawczej, ma istotne znaczenie dla
procesu uzdrowienia®, Zatrwozenie si¢ z powodu wlasnych grzechéw powin-
no prowadzi¢ do wyznania winy, by w ten sposob mogl zakonczy¢ si¢ proces
oczyszczenia i uzdrowienia®.

Pelne znaczenie gestu obmycia Ambrozy odczytuje jednak z perspektywy
eklezjologiczne;j:

,Dlatego nie dat wody nogom Chrystusa faryzeusz, gdyz nie miat serca czy-
stego od brudu wiarotomstwa. Czym bowiem mogltby oczysci¢ swoje sumie-
nie ten, kto nie przyjat wody Chrystusa? Ko$ciot zas ma i wodg, 1 tzy; wodg
chrztu i tzy pokuty. Albowiem wiara, ktora optakuje dawne grzechy, zazwy-
czaj wystrzega si¢ [popetniania] nowych. Przeto Szymon faryzeusz, ktory nie
mial wody, z cala pewnoscia nie mial tez i tez. Jakze bowiem modglby mie¢
Izy ten, kto nie czynit pokuty? Poniewaz nie wierzyt w Chrystusa, nie miat
lez. Bo gdyby je miat, obmytby [nimi] swoje oczy, zeby zobaczy¢ Chrystusa,
ktorego jeszcze nie widzial, mimo ze razem z Nim byl przy stole. Bo gdyby
Go widzial, na pewno nie watpitby w Jego moc™.

brozego do perykopy o zaproszonych na ucztg. Zajmowanie pierwszych miejsc w czasie positku, to
synonim wysokiego mniemania o sobie i podkreslania wiasnej, wysokiej pozycji. Ci, ktdrzy zajma
miejsce wskazane przez gospodarza, prawdziwie zostaja docenieni i unikaja upokorzenia. Por. Jur-
kiewicz, Pokora w swietle ,, Expositio evangelii secundum Lucam” sw. Ambrozego, s. 370.

3 Ambrosius, Epistula 1*, 12, CSEL 82, 152: ,,Mittit et ille aquam in pedes Christi qui a pec-
catorum colluvione mundat conscientiam suam, ambulat enim Christus in pectoribus singulorum.
Cave igitur ne pollutam habeas conscientiam et pedes Christi incipias inquinare. Cave ne spinam in
te improbitatis offendat qua eius deambulantis in te calcaneum saucietur”, BOK 28, 127.

32 Por. M. Sotomieniuk, Motyw placzu w mowach zatobnych sw. Ambrozego, TPatr 7 (2010) 124.

33 Ambrozy apelowat w ten sposob do sumienia samego cesarza, ktory chcial, jego zdaniem,
zbyt surowo ukara¢ wspolnotg koscielna za wywotanie zamieszek, na skutek ktorych ucierpiata
zydowska synagoga. Por. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, s. 264.

3 Por. D. Zagorski, Przebieg aktu pokutnego na podstawie «Komentarza do Psalmu XXXVII»
sw. Ambrozego, RT 53 (20006) z. 4, 173-174.

3 Por. tamze, s. 178-179.

3¢ Ambrosius, Epistula 1*, 12, CSEL 82, 152-153: ,,Ideo aquam pedibus Christi non dedit
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Porownanie grzesznej kobiety z faryzeuszem doprowadza autora do
stwierdzenia, ze to nie Szymon, ale owa kobieta, jest symbolem Kosciota. Fa-
ryzeusz jest przedstawicielem narodu zydowskiego, ktory pomimo posiadania
wielu srodkow 1 mozliwosci nie przyjal nalezycie Chrystusa. Kosciot ma moc
obmywania nég Chrystusa. Podstawa tej mocy jest wiara, ktorej brakowato
faryzeuszowi.

Srodki zblizajace ku Chrystusowi to ,,woda chrztu” i ,,}zy pokuty”. Latwo
odnies¢ je do praktyk pierwotnego Kosciota, dla ktorego jeden i drugi ob-
rz¢d, niekoniecznie nazywany Juz wtedy sakramentem w naszym rozumieniu,
mial znaczenie oczyszczajqce 1 przemieniajace. W ten sposob Ambrozy mowi
o Kosciele jako organizmie, ktory ciagle przechodzi proces oczyszczenia i na-
wrocenia. Jest zdolny do tego, gdyz wierzy w Chrystusa. Z drugiej strony
Kosciot jest takze tym, ktory szafuje sakramentami, posiada narzedzia stuzace
do oczyszczenia i postuguje si¢ nimi stuzac cztowiekowi.

3. Otarcie wlosami. Lzy grzesznej kobiety wyrazaly jej wewngtrzna po-
stawe, ktora sktaniata ja do zblizenia si¢ do Jezusa. Do tego samego zachgcat
biskup Mediolanu, kontynuujac objasnianie fragmentu tukaszowej Ewangelii:

»Jesli jednak do gtowy Chrystusa przystapi¢ nie mozesz, to niech Chrystus
swymi stopami dotknie twojej glowy. I kraj jego szaty leczy; uzdrawiaja i sto-
py. Rozéciel przed Nim swoje wtosy, rozciagnij przed Nim wszystko, co upigk-
sza twe ciato. Nie sa czym$ marnym wlosy, ktore moga otrze¢ nogi Chrystusa.
Swiadczy o tym 6w (Samson), ktory poki miat wlosy, byt niezwyciezony (por.
Sdz 16, 17). Wreszcie nie przystoi, aby niewiasta modlita si¢ majac ogolona
glowg (por. 1Kor 11, 5). W kazdym razie winna mie¢ wlosy, aby nimi mogta
okrywac¢ stopy Chrystusa, zeby ta ozdoba jej pigknosci i powabu ocierata sto-
py madrosci, aby cho¢ najmniejsza kropla mocy Bozej t¢ ozdobg zrosita™’.

Ambrozy zatrzymuje si¢ na gescie otarcia stop Jezusa przez kobiete wia-
snymi wlosami. Buduje swoja wypowiedz na aluzjach biblijnych dotyczacych

pharisaeus quia mundum a colluvione perfidiae animum non habebat. Unde enim suam munda ret
conscientiam qui aquam non susceperat Christi? Ecclesia autem et aquam habet et lacrimas habet,
aquam baptismatis, lacrimas poenitentiae; namque fides quae superiora peccata deplorat nova cave-
re consuevit. Ergo Simon pharisaeus qui aquam non habebat utique et lacrimas non habebat. Quo-
modo enim haberet lacrimas qui poenitentiam non gerebat? Quoniam non credebat in Christum, non
habebat lacrimas. Nam si habuisset lavisset oculos suos ut Christum videret, quem adhuc cum simul
accumberet non videbat. Nam si vidisset non utique de eius potestate dubitasset”, BOK 28, 127.

37 Tenze, Expositio Evangelii secundum Lucam 6, 19, SCh 45, 234-235:  Etsi ad caput Christi
adcedere non potes, tangat pedibus suis caput tuum Christus. Et fimbria curat eius et pedes curant.
Expande capillos, sterne ante eum omnes tui corporis dignitates. Non mediocres capilli sunt, qui
possunt pedes tergere Christi. Testatur hoc ille, qui quamdiu capillos habuit, uinci nequiuit. Deni-
que et mulierem decaluatam orare non decet. Habeat plane capillos, quibus Christi circumuoluat
uestigia, quibus suae criniculis pulchritudinis et decoris sapientiae pedes tergeat, ut extremo saltem
diuinae rore uirtutis umescant”, PSP 16, 217.
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ich znaczenia. W historii Samsona wlosy sa symbolem niezwyci¢zono$ci. By¢
moze zwrdcenie uwagi na ten szczegdt miato zaznaczy¢ prawde, iz Kosciot
symbolizowany przez kobietg¢ takze jest niezwycigzony (por. Mt 16, 18; 28, 20).

Kosciot-niewiasta powinien, wedlug Ambrozego, mie¢ wlosy, bo niewie-
$cie, zgodnie z napomnieniem $w. Pawta, nie przystoi modli¢ si¢ z ogolona
gltowa (por. 1Kor 11, 5). Kosciol powinien wszystko oddawa¢ swojemu Panu,
Jezusowi Chrystusowi; Jemu zawierza¢ swoje dziatania, pelni¢ Jego wolg.
Wilosy niewiasty sa wigc tym, co posiada Ko$ciot: z jednej strony dobrami
materialnymi, ktore dodaja mu ozdoby i pigkna, z drugiej warto§ciami ducho-
wymi, przez ktore moze oddawac cze$¢ swemu Panu.

Nie mniej istotny byl dla Ambrozego gest otarcia wlosami stop Jezusa.
Jego symbolike odnidst do faryzeusza-Zyda i Kosciota:

,Nie miat wltosow faryzeusz, ktdry nie mogt zna¢ Nazarejczyka; lecz miat je
Kosciol, ktory szukat Nazarejczyka. Wiosy sa uwazane jak gdyby za co$ zby-
tecznego dla ciata; jednakze gdy zostana namaszczone [wonnym olejkiem],
wydaja mita won i sg ozdoba dla gtowy; jezeli nie zostana namaszczone olej-
kiem sa uciazliwe. Tak samo jest z bogactwami: sa cigzarem, jesli nie potrafisz
ich uzywac, jesli nie skropisz ich wonig Chrystusa. Lecz jesli zywisz ubogich,
przemywasz ich rany i wycierasz brud, z pewnoS$cia wytartes nogi Chrystusa’,

Stwierdzenie, ze faryzeusz nie mial wlosow jest oczywista przenosnia.
W starozytnosci symbol wloséw taczono z symbolika glowy. Oznaczaty one
zjednoczenie (wlosy i1 gtowa), w tym przypadku Ambrozy mogt robi¢ aluzje
do zjednoczenia z Chrystusem, jako Glowa ciata — Kosciota*. Oczywistym
bylo, ze w tej jednosci nie trwal faryzeusz, natomiast byta ona udziatem Kos-
ciota. Dzigki niej Ko$ciot moze oddawaé w petni chwatg Chrystusowi, roz-
tacza¢ mita won. Czynil to bedzie jednak jedynie wtedy, gdy swoje ,,wlosy”,
to co posiada, czym jest, namasci ,,wonnym olejkiem” czyndéw mitosierdzia.
Nalezaly one, zgodnie z doktryna i przekonaniem pierwotnego Kosciota, do
uczynkoéw pokutnych majacych moc obmywania brudu grzechow*.

38 Tenze, Epistula 1*, 13, CSEL 82, 153: ,,Non habebat capillos phariseus qui Nazaraeum scire
non poterat, habebat ecclesia quae Nazaracum quaerebat. Capilli velut in superfluis corporis aesti-
mantur, idem tamen si unguantur bonum reddunt odorem et ornamento sunt capiti, si non unguantur
oleo ingravant; ita sunt et divitiae, oneri sunt si his uti nescias, si non aspergas his Christi odorem.
Si vero alas pauperes, laves eorum vulnera illuviemque detergas, tersisti utique pedes Christi”, BOK
28, 127-128.

% Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, thum. i oprac. W. Zakrzewska — P. Pachcia-
rek — R. Turzynski, Warszawa 1990, 357.

40 Ojcowie Kosciota z jednej strony zwracali uwage na fakt, iz jatmuzna wyptywa z czysto
ludzkiej sprawiedliwosci, z drugiej za$ strony, ze jest czynem chwalebnym i wartosciowym, gdyz
cztowiek sam dzieli si¢ nie tylko tym, co mu zbywa, lecz co sam uwaza za konieczne dla siebie. Por.
A. Beugnet, Aumone, DThC 1 2564-2565; A. Mtotek, Jatmuzna, EK VII 739; W. Kamczyk, ,, Tota
paschalis solemnitas”. Teologia i duszpasterstwo w kazaniach i homiliach sw. Augustyna, SACh SN
12, Katowice 2012, 107-108.
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Kosciot oddaje czes¢ Chrystusowi-Bogu na wiele sposobow. Whosy grzesz-
nej kobiety to jedynie pretekst, by wskazac, ze wszelkie dobra, i materialne,
i duchowe, moga temu stuzy¢. Winny jednak by¢ ukierunkowane na dzieto
mitosierdzia, bo wtedy najpetniej i najdoskonalej stuza Synowi Bozemu.

4. Pocalunek. Gesty obmycia i otarcia stop Mistrza wydaja si¢ by¢ uzu-
petnione przez kolejny, ktoérego réwniez zabraklo w postawie faryzeusza.
Zwracajac na to uwage Ambrozy przywotal stowa samego Jezusa:

»«Nie dates§ mi pocatunku; a ona, odkad wszedlem, nie przestaje catowac
nég moich» (Lk 7, 45). Pocalunek z pewnoscia jest oznaka mitosci. Jak wige
miat daé¢ pocatunek Zyd, ktéry nie poznat pokoju od Chrystusa méwiacego:
«Pokoj zostawiam wam, pokoj mdj wam daje» (J 14, 27). Nie ma pocalunku
Synagoga, ma go Kosciot, ktory oczekiwat, ktory umitowat, ktory powie-
dzial: «Niech mnie ucatuje pocatunkami swych ust!» (Pnp 1, 1). Chcial bo-
wiem pocalunkiem Pana ugasi¢ po kropelce zar dlugotrwatego pragnienia,
ktory wzrastat w miar¢ oczekiwania na Jego przyjscie, [chcial] tym darem
nasyci¢ swe pragnienie. I dlatego swigty mowi: Otworzylem swe usta i glosi-
tem Twoja chwale (por. Ps 119, 131; 51, 17). Zatem kto chwali Pana Jezusa,
catuje Go; kto Go chwali, z pewnoS$cia wierzy [w Niego]™!.

Pocatunek jest przede wszystkim wyrazem mitosci. Oznacza pokoj, kto-
rym dzieli si¢ catujacy z calowanym. Stanowi formg uczczenia drugiej osoby.
Gest ten obecny byt w liturgii od pierwszych wiekoéw jako tzw. ,,pocatunek po-
koju”. W czasach Ambrozego miat jeszcze miejsce w momencie ofiarowania
daréw*. Pocatunkiem jest dla Ambrozego takze przyjmowanie Ducha Swigte-
go®. W starozytnos$ci ,,pocatunek pokoju” byt jednym z elementow obrzedow
udzielania sakramentu Ducha Swigtego*. Pocatunek czesto wyptywa takze
z pragnienia drugiej osoby, z pozadania. W sensie duchowym jest forma za-
spokojenia pragnienia Chrystusa, wyrazem wigzi z Nim. Takiego pocatunku
oczekuje Oblubienica z Pie$ni nad Piesniami (por. 1, 1), takim pocatunkiem,
zgodnie z interpretacja Ojcow, ztaczony jest z Chrystusem Kosciot®.

4 Ambrosius, Epistula 1*, 14, CSEL 82, 153-154: ,,«Osculum mihi non dedisti, haec autem
ex quo intravi non cessavit osculari pedes meos». Osculum utique insigne est caritatis. Unde ergo
Iudaeo osculum qui pacem non recognovit, qui pacem non accepit a Christo dicente: «Pacem meam
do vobis, pacem meam relinquo vobis». Non habet synagoga osculum, habet ecclesia quae expecta-
vit, quae dilexit, quae dixit: «Osculetur me ab osculis oris sui». Diuturnae enim cupiditatis ardorem
quem adventus dominici expectatione adoleverat osculo eius volebat stillanter extinguere, hoc ex-
plere sitim suam munere. Ideoque sanctus ait: «Os meum aperui et annuntiavi laudem tuamy». Qui
ergo lauda dominum Iesum osculatur eum, qui laudat credit utique”, BOK 28, 128.

4 Por. M. Konieczny, Pocatunek pokoju, EK XV 901.

4 Por. Ambrosius, Epistula 1*, 15, CSEL 82, 154, BOK 28, 128.

4 Por. J.A. Jungmann, Liturgia pierwotnego Kosciola do czaséw Grzegorza Wielkiego, tham.
T. Lubowiecka, Modlitwa Ko$ciota 16, Krakow 2013, 141, 208-209.

4 Por. Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 5, 3, ed. A. Piédagnel, SCh 126, Paris 1966,
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Warunkiem jednak ztozenia takiego pocatunku jest wiara. To ona pro-
wadzi do usprawiedliwienia i zbawienia. Wiarg posiada Kosciot oczekujacy
od Chrystusa pokoju i mitosci. T¢ wiarg takze stara si¢ nieustannie pogle-
bia¢ i rozpala¢. Pocatunek oznacza ten proces poznawania Chrystusa, ktory
dokonuje si¢ poprzez czytanie Ewangelii. Dla Ambrozego to nie tylko samo
teoretyczne poznawanie dzieta, zdobywanie znajomosci pewnych faktow, ale
takze wewngtrzna reakcja na te fakty, podziwianie ich ,,poboznym uczuciem”,
przyjmowanie postawy aprobaty i poparcia dla tegoz dzieta. Wejscie z Chry-
stusem w komunig, pogligbienie wiary nastgpuje wigc dzigki uczuciom i pozy-
tywnemu ustosunkowywaniu si¢ do Niego*.

Nie miat tej wiary faryzeusz Szymon, przedstawiciel synagogi, wigc nie
mogt ztozy¢ tego rodzaju pocatunku:

,Jak Zyd miat da¢ ten pocatunek? Albowiem kto nie uwierzyt w Jego przyj-
Scie, nie uwierzyt tez w Jego meke; bo jak moze wierzy¢, ze On cierpial, skoro
nie uwierzyl najpierw, ze przyszedt? Przeto faryzeusz nie mogt da¢ pocatun-
ku, chyba ze pocatunek zdrajcy Judasza. Lecz takze Judasz nie mogt go dac;
i dlatego — gdy chciat pokazaé Zydom obiecany pocatunek jako znak zdrady
—moéwi do niego Pan: «Judaszu, pocalunkiem wydajesz Syna Cztowieczego?»
(Lk 22, 48). To znaczy: dajesz pocatunek ty, ktory nie masz mitosci [wyrazanej
w] pocatlunku, dajesz pocatunek ty, ktory nie znasz zobowiazania [zawartego
w] pocatunku. Szuka sie pocatunku nie warg, lecz serca i umystu”.

Nauczajac, ze Zyd Szymon nie mégt da¢ pocatunku Jezusowi, biskupo-
wi nie chodzito wcale o fizyczny gest, ale o0 wewngtrzna postawe, ktorej nie
przyjat faryzeusz. Nie uwierzyt on w przyjscie Chrystusa. Z pewnoscia brak
tej wiary, wspomniany tutaj, oznacza odrzucenie prawdy o tym, ze On jest
Mesjaszem oczekiwanym przez Zydoéw. Nieprzyjecie tej prawdy skutkowato
odrzuceniem wartosci Jego meki. Pocatunek, ktory ewentualnie mogtby zto-
zy¢ Szymon, duszpasterz z Mediolanu przyréwnal do pocatunku Judasza. Akt
ten bylby forma zdrady i wiarotomstwa. Bo z aktem zewngtrznym wiaze si¢
pewne wewngtrzne zobowigzanie, a tego nie mial i niech chciat podejmowac
faryzeusz. Falszywo$¢ jego pocalunku opiera si¢ na sprowadzeniu go jedynie
do zewngtrznej formy, bez wewngtrznego usposobienia — mitosci. Ambrozy
zapewnia, ze w takim pocatunku nie ma stodyczy, gdyz brak w nim wiary

148, thum. W. Kania, w: Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, BOK 14,
Krakow 2000, 339-340. Zob. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, s. 21.

4 Por. Ambrosius, Epistula 1*, 15, CSEL 82, 154, BOK 28, 128.

47 Tamze 1%, 16, CSEL 82, 154-155: ,,Unde hoc Iudeo osculum? Qui enim non credidit in
adventum eius nec in passionem eius credidit; quo modo enim credit passum quem venisse non
credidit? Non ergo osculum habebat pharisacus nisi forte udae proditoris. Sed nec Tudas habebat
ideoque cum Iudaeis promissum osculum tamquam signum proditionis vellet ostendere dicit ei do-
minus: «luda, osculo filium hominis tradis?» Hoc est osculum offers qui non habes osculi caritatem,
osculum offers qui nescis osculi sacramentum. Osculum non labiorum quaeritur sed cordis et men-
tis”, BOK 28, 129.
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i mitoéci*®. Dlatego wlasciwym i naturalnym autorem pocatunku jest Kosciot.
Biskup podkreslat t¢ prawdg postugujac si¢ znanymi i popularnymi obrazami:

,,Ko$ciot zas nie przestaje catowaé nog Chrystusa, i dlatego w Piesni nad
Piesniami domaga si¢ nie jednego, lecz wielu pocatunkow (por. Pnp 1, 1),
gdyz — jak $wigta Maryja — stucha uwaznie wszystkich Jego mow, [stara sig]
uchwyci¢ wszystkie Jego stowa, gdy jest czytana Ewangelia lub [ksigga kto-
rego$] proroka i wszystkie Jego wypowiedzi zachowuje «w swym sercu» (por.
Lk 2, 51). Przeto tylko Koscidét moze dawa¢ Mu pocatunki jako Jego oblu-
bienica; bo pocatunek jest zadatkiem zaslubin i zapowiedzia matzenstwa. Jak
moze da¢ pocatunki Zyd, ktory jeszcze nie wie, ze Oblubieniec przyszedi?”*

Obrazem i figura Kosciota jest Maryja, Matka Jezusa Chrystusa. Autor czy-
ni tu aluzje do Lukaszowej Ewangelii, gdzie pisarz przypomina postawg Ma-
ryi wobec wydarzen z zycia Jezusa, zachowujaca wspomnienia w swoim sercu
i rozwazajaca je. Kosciol podobnie jest tym, ktory przyjmuje stowa Ewangelii
i stowa prorokow, rozwaza je w swoim tonie i zachowuje je**. W wypowiedzi
Ambrozego dochodzi do glosu takze wyobrazenie Kosciola jako Oblubienicy
Chrystusa. Zwiazane jest ono nie tylko z aluzja do fragmentu Ksiggi Piesni
nad Pie$niami (por. Pnp 1, 1), lecz takze z teologia Ambrozego, w ktorej poja-
wia si¢ ten popularny juz w IV w. watek>'.

Koscioh nieustannie caluje Chrystusa jako Jego Oblubienica wtedy wtas-
nie, gdy stucha Jego stow i je zachowuje. Pocatlunki te sa prawdziwymi poca-
tunkami, gdyz wyplywaja z mitosci. Sa wedtug Ambrozego zapowiedzia za-
$lubin i malzenstwa, ktore w tym wypadku mozna by rozumie¢ jako przyszie
polaczenie si¢ z Chrystusem w Jego krélestwie. Z tego tez powodu skrytyko-
wana zostaje postawa Szymona — Zyda, nie wierzacego w przyj$cie Mesjasza.
Nie moze on nawet da¢ Chrystusowi pocatunku, bo nie dostrzega w Nim Ob-
lubienca. Jego lud zostaje odrzucony i zastapiony Kosciolem, ktory nie tylko
dostrzegt w Jezusie Mesjasza, ale i pokochat jak Oblubienca®.

* Por. tamze 1*, 17, CSEL 82, 155, BOK 28, 129.

4 Tamze 1%, 18, CSEL 82, 155: ,,Ecclesia autem non cessat osculari pedes Christi et ideo non
unum sed multa oscula in Canticis canticorum exigit, quae velut sancta Maria ad omnes eius est
intenta sermones, omnia eius verba excipit, cum legitur evangelium vel propheta, et omnia eius
dicta conservat in corde suo. Sola ergo ecclesia habet oscula quasi sponsa, osculum enim pignus
est nuptiarum et praerogativa coniugii. Unde Iudaeo oscula qui non credit in sponsum, unde Iudaeo
oscula qui adhuc sponsum venisse non novit?”’, BOK 28, 129.

9 Nie wszyscy autorzy dostrzegaja ten aspekt postawy Maryi, obecny u Ambrozego. Zwykle
zwraca si¢ uwagg na dziewictwo Maryi, ktéra wydata na $wiat Bozego Syna za sprawa Ducha
Swietego, por. Czyzewski, Biblijne obrazy Kosciola, s. 52; A. Santorski, Eklezjologiczne elementy
mariologii swietego Ambrozego, VoxP 18 (1998) t. 34-35, 119.

St Por. IN.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, thum. J. Mrukéwna, Warszawa 1988,
301-306; H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, Krakow 2000, 41-44.

52 W podobny sposéb o relacji narod zydowski — Kosciot wypowiadaja sig i inni Ojcowie Ko$-
ciota. Por. Pietras, Poczqtki teologii, s. 44-45.
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5. Namaszczenie oliwa. Omawiajac zdarzenie, ktore miato miejsce
w domu Szymona Ambrozy nie pomija rOwniez gestu namaszczenia stop Je-
zusa wonnym olejkiem przez grzeszna kobiete. Sam Jezus wiaze ten gest z za-
powiedzia swojej Smierci i pogrzebu. Biskup zdaje si¢ dostrzegac jeszcze inny,
ukryty sens tego zdarzenia. Przywolujac postawg faryzeusza, ktory nie kwapit
si¢, by namasci¢ swego goscia, pisat:

,,Ko$ciot za§ ma oliwe, ktora leczy rany swoich [dzieci], zeby niebezpieczen-
stwo nie rozszerzato si¢ w glab rany, ma oliwe, ktora otrzymat po kryjomu. Ta
oliwa Aser obmyt swoja noge, jak jest napisane: «Blogostawiony syn Aser,
i bedzie» powazany «przez braci», i zanurzy swa «noge w oliwie» (Pwt 33,
24). Tq wigc oliwa Ko$ciot namaszeza karki swoich synow, aby przyjeli jarz-
mo Chrystusa; ta oliwa namascil mgczennikow, aby oczysci¢ z nich §wiatowy
pyl; ta oliwa namascit wyznawcow, aby nie ulegli zmgczeniu, aby strudzeni
nie poddali si¢ i nie zostali pokonani przez zar [namigtnos$ci] tego $wiata;
dlatego namascit ich, aby duchowa oliwa ich orzezwita™.

Namaszczenie to ,,gest” KosSciota posiadajacego ,,0liwe” leczaca ,,rany
swoich dzieci”. Wyjasniajac to stwierdzenie biskup odwotal si¢ do starote-
stamentalnego blogostawienstwa, ktére miat wypowiedzie¢ Mojzesz nad
Izraelem przed swoja $Smiercia, zapisanego pod koniec Ksiggi Powtorzonego
Prawa. Cztonkowie pokolenia Asera, jednego z synéw Jakuba — Izraela, mie-
li cieszy¢ si¢ w Ziemi Obiecanej powazaniem ze strony wspoltbraci, innych
cztonkéw narodu wybranego, a jednoczesnie ich ,,nogi” miaty ,,zanurzy¢ si¢
w oliwie”. Egzegeci widza w tych stowach aluzje do zyznych terenow za-
mieszkatych przez potomkow tego rodu®. Ambrozy mogt w ten sposob wska-
za¢ na Kosciot, jako na ,,zyzne srodowisko”, takie, ktore daje zycie w sensie
duchowym, leczy rany, podobnie jak oliwa, pozwala przetrwa¢ przeciwnosci
i przesladowania®.

53 Ambrosius, Epistula 1*, 20, CSEL 82, 156: ,,Ecclesia autem habet oleum quo suorum vulne-
ra fovet, Ne duritia vulneris alte serpat, habet oleum quod accepit absconse. Hoc oleo Aser pedem
suum lavit sicut scriptum est: «Benedictus Filius Aser et erit acceptus fratribus suis et intinget in
oleo pedem suumy». Hoc oleo ergo ecclesia unit filio rum services suorum ut suscipiant iugum Chri-
sti; hoc oleo unit martyres ut saccularem ab his pulverem detergeret; hoc oleo confessores unit ne
labori cederent, ne succumberent fatigati, ne aestu mundi istius vincerentur; ideo unxit eos ut hos
spiritale oleum refrigeraret”, BOK 28, 130.

5% Posiadanie urodzajnych ziem oraz dobrobyt przepowiedzial potomkom Asera juz patriarcha
Jakub (por. Rdz 49, 20). Proroctwo Mojzesza stanowi jego kontynuacjg (por. Pwt 33, 24-25). W Pa-
lestynie Aseryci osiedlili si¢ na zachodnich stokach Gér Galilejskich, wzdhuz Morza Srédziemnego,
poprzez Goéry Karmelu, az do Rowniny Szaronu. Por. P. Bosak, Leksykon wszystkich postaci biblij-
nych, Krakow 2015, 178.

55 Oliwa, ktora produkowano z owocow drzew oliwnych, bardzo wytrzymatych i dlugowiecz-
nych, byta wyprébowanym s$rodkiem leczniczym, tagodzita bol, pomagata w gojeniu ran, wzmac-
niata znuzone cztonki, chtodzita i wygtadzata skore, chronita przed szkodliwymi wptywami. Nie
dato sig jej zmiesza¢ z woda, jedynie z ptynami o podobnych wiasciwosciach. Starozytni byli prze-
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,»Oliwa” shuzy Kosciotowi do namaszczania ,karkow swych dzieci”.
Wydaje sig, ze w przytoczonym fragmencie autor zwraca uwage na obrzg-
dy namaszczenia odpowiadajace wspodtczesnym gestom zwiazanym z sakra-
mentami chrztu, bierzmowania, kaptanstwa i chorych. W czasach Ambrozego
olejem namaszczano takze katechumenow, co oznaczato uzbrojenie do walki
z mocami ciemnosci i grzechem, oraz pokutnikow i apostatow>®. Namaszcze-
nie, o ktérym tu mowa, jest jarzmem Chrystusa, oznacza przynalezno$¢ do
Niego, pozwala sta¢ si¢ Jego swiadkiem. Wymienieni przy tej okolicznosci
meczennicy 1 wyznawcy sa niejako potwierdzeniem, ze kazdy wierzacy we-
zwany jest do podejmowania tego trudu $wiadectwa i otrzymuje potrzebne
faski 1 sity, by sprosta¢ temu zadaniu, nie podda¢ si¢ namigtnosciom $wiata,
nie dac¢ si¢ przykry¢ swiatowemu pylowi, by zosta¢ orzezwionymi duchowa
oliwa. ,,Namaszczenie karku” moze takze odnosi¢ si¢ do postawy pokory i go-
towosci do pokuty za grzechy. W tej postawie nie trwal faryzeusz Szymon,
Ko$ciot zas usposabia do jej przyjecia®’.

Ambrozy jednak nie zawgza symboliki namaszczenia jedynie do kwestii
sakramentow 1 tego, co czyni Kosciot. W swojej interpretacji zwraca uwagg na
aspekt bardziej indywidualny, ktéry jednakze nadal odnosi do catej wspolnoty:

,,Pojmij, jak cialo Syna (Bozego) pachnie namaszczone wonnym olejkiem. To
ciato zostato zdjete, ale nie utracone. Jego ciatem sa nauki Pism. Ko$ciot jest
Jego Ciatem (por. Ef 1, 23). JesteSmy wonnos$cia Jego ciala (por. 2Kor 2, 15).
Totez nalezy sig, aby$Smy ozdobili martwe Jego ciato. Cho¢ ono nie potrzebu-
je naszych ozdob, ale potrzebuja tego ubodzy. Ozdobig Jego ciato, gdy bede
glosicielem Jego nauk i zdotam wyjas$ni¢ poganom tajemnicg Jego krzyza™*®.

Jezus, reagujac na czyn grzesznej kobiety, zwrocil uwage, ze namaszcze-
nie jest przygotowaniem na dzien Jego pogrzebu, zgodnie zreszta ze zwycza-
jem Zydéw i wielu ludéw starozytnych®. To ciato zostato zdjete z krzyza,
ztozone w grobie. Nie zostato utracone, chociaz Chrystus zmartwychwstat.
Tym ciatem jest nadal Ko$ciot, a nawet nauki Pisma. To ciato nadal wydziela
mity zapach i nadal potrzebuje namaszczenia. Dlatego biskup zachgca, by tego

konani, ze mozna uspokoi¢ wzburzone, morskie fale, wylewajac na nie oliwg. Do tych wlasciwosci
oliwy nawiazywata jej symbolika. Por. Forstner, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, s. 172.

% Por. tamze, s. 173-174.

57 Por. Ambrosius, Epistula 1*, 19, CSEL 82, 156, BOK 28, 129-130; tamze 1*, 21, CSEL 82,
156-157, BOK 28, 130; tenze, Expositio Evangelii secundum Lucam 6, 17, SCh 45, 234-235, PSP
16, 216.

58 Tenze, Expositio Evangelii secundum Lucam 6, 33, SCh 45, 240: , Intellege quemadmodum
corpus fili unguentum oleat. Corpus illud est quod exutum est, non quod amissum est. Corpus eius
traditiones sunt scripturarum, corpus eius ecclesia est. Corporis eius odor sumus, et ideo decet ut
mortem corporis eius ornemus, etsi nostros illa non requirat ornatu, sed requirunt pauperes. Orna-
bo corpus eius, si fiam sermonum eius praedicator et possim gentibus crucis aperire mysterium”,
PSP 16, 222.

% Por. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, s. 172.



GRZESZNA KOBIETA (LK 7, 36-50) JAKO OBRAZ KOSCIOLA 191

namaszczenia dokonywac, poprzez wspieranie jego czlonkow dzietami mito-
sierdzia. Bedzie to stanowi¢ najpigkniejsza ozdobg, jaka mozna ukoronowaé
Jego ciato.

Na szczego6lna uwage zastuguje okreslenie Ambrozego dotyczace Jezusa,
ze ,,Jego cialem sa nauki Pism”. To nietypowe porownanie wskazuje na bez-
posredni zwigzek Chrystusa ze stowem gltoszonym w Jego imig. Nieco dalej
biskup Mediolanu stwierdza, ze ozdabiamy cialo Chrystusa gtoszac Jego na-
uke 1 wyjasniajac poganom tajemnice Jego krzyza. Ten, kto gtosi Chrystusa,
rozlewa na caty Kosciot olejek swej wiary. Kosciot bedacy ciatem Chrystusa
karmi si¢ wiarg swoich czlonkow. Kazdy wierzacy zatem wezwany jest do
tego, by swoja praca i wysitkiem zdobywania cnot budowac to ciato. W po-
stawie wierzacych wobec Kosciota powtarza si¢ wigc gest grzesznej kobiety
uczyniony wobec Jezusa®. Wydaje si¢ wigc, ze gloszenie Ewangelii, przepo-
wiadanie Bozej mitosci, biskup Mediolanu uznaje za najwazniejszy i jedno-
czesnie eklezjotworczy czyn mitosierdzia.

Ten aspekt namaszczenia jako aktu mitosierdzia rozwija autor jeszcze
W Innym miejscu:

,»Chrystus raz umart, raz zostal pogrzebany, ale chce, by codziennie byt
wylewany wonny olejek na Jego nogi. Na jakie wigc nogi go wylewamy?
Nogami Chrystusa sa ci, o ktorych mowi: «Co uczyniliscie jednemu z tych
najmniejszych, Mniesécie uczynili» (Mt 25, 40). Te nogi ochtadza owa kobieta
w Ewangelii, obmywa je swymi tzami (por. Lk 7, 38); kiedy odpuszcza si¢
grzech ostatnim, jest obmywana wina, darowane przebaczenie. Te nogi caluje
ten, kto mituje nawet ostatnich ze §wigtego ludu; te nogi namaszcza wonnym
olejkiem ten, kto nawet najbiedniejszym okazuje swoja taskawos$¢. W nich
meczennicy, w nich apostolowie, w nich sam Pan Jezus — jak oznajmia — jest
czcig otaczany™!,

Szczytem mitosierdzia wy$wiadczanego innym wydaje si¢ w tym kontek-
$cie by¢ przebaczenie, darowanie win. Bliskie jemu jest takze §wiadczenie
pomocy ubogim i najmniejszym we wspolnocie Kosciola. W pewnym sensie

% Ambrozy przypominat takze, ze Judasz zaproponowat sprzedaz olejku, by w ten sposob zdo-
by¢ pieniadze dla ubogich. By¢ moze niektorzy ze wspotczesnych biskupa Mediolanu interpreto-
wali ten fragment uwazajac, ze jest to sugestia zakupienia wiary dla pogan. Ambrozy wskazywal,
ze wiara pogan okupiona zostata krwig Chrystusa i stad zasadno$¢ namaszczenia Jezusowi stop tak
drogim olejkiem. Por. Ambrosius, Expositio Evangelii secundum Lucam 6, 30, SCh 45, 238-239,
PSP 16, 221; tamze 6, 34, SCh 45, 240, PSP 16, 223.

¢! Tenze, Epistula 1*, 23, CSEL 82, 155: ,,Semel mortuus est Christus, semel sepultus est et
cottidie vult in pedes suos mitti unguentum. In quo ergo pedes mittimus? Pedes Christi illi sunt de
quibus dicit: «Quod uni horum minimorum fecistis mihi fecistis». Hos pedes illa mulier evangelica
refrigerat, hos lacrimis suis rigat; quando infimis peccatum remittitur, culpa lavatur, donatur indul-
gentia. Hos pedes osculatur qui etiam infimos plebis sacrae diligit; hos pedes unguento ungit qui
etiam tenuioribus mansuetudinis suae impertit gratiam. In his se martyres, in his apostoli, in his ipse
dominus Iesus honorari indicat”, BOK 28, 131.
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jest to nasladowanie samego Chrystusa w dzwiganiu Jego krzyza%. Ambrozy
sugeruje, ze akty te podobne takze sa do czci 1 kultu okazywanego Apostotom
1 megczennikom, ktore to akty z pewnoscia o wiele tatwiej przychodzity jemu
wspotczesnym, niz dzieta mitosierdzia wobec drugich. W tym sensie namasz-
czenie takze jest jatmuzna, o ktdrej mowa byta juz wczesnie;.

Akty mitosierdzia, ktorych spelnianie jest w zZyciu chrze$cijan tak wazne,
stanowia tez depozyt calego Ko$ciota. Ambrozy rozwaza:

»A moze tego wonnego olejku nikt inny, jak tylko Kosciot, dostarczyé nie
zdota. Ten bowiem posiada niezliczone kwiaty, roztaczajace rozmaite zapa-
chy. Kosciol stusznie usposobit sobie posta¢ grzesznicy, bo i Chrystus przyjat
posta¢ grzesznika. Totez nikt nie moze tak bardzo (Pana) mitlowa¢ (por. £k 7,
47), jak Kosciol, ktory poprzez wielu kocha”®.

Kosciol mocny wiara i mitoscia wszystkich swoich cztonkoéw kocha i wie-
rzy doskonale. W tym Kosciele kochali Pana i §w. Piotr i $w. Pawet, cho¢ sami
takze byli niedoskonali. W nim moze kocha¢ Chrystusa kazdy wyznawca,
nawet najwigkszy grzesznik®. Ko$ciot reprezentowany w omawianym frag-
mencie przez grzeszna kobiete sklada si¢ z wielu grzesznikow i przez wie-
lu grzesznikow jest w nim kochany Chrystus. Olejek, ktory grzeszna kobieta
wylata na stopy Jezusa, jest symbolem chwaty i czci, wiary 1 mito$ci, jakimi
ludzko$¢ powinna obdarzy¢ Chrystusa Pana®.

Gest namaszczenia stop Jezusa ma wigc u Ambrozego co najmniej po-
dwdjne znaczenie. Z jednej strony symbolizuje sakramenty, tajemnice wia-
ry, przez ktore Kosciol prowadzi do zbawienia swoich cztonkow. Z drugiej
strony oznacza dzieta mitosci i mitosierdzia, ktore sa okazywaniem czci cia-
hu Chrystusa — Kosciotowi. Najwigksze jednak sposrod nich to przebaczenie
i gloszenie Ewangelii, rowniez tym, ktorzy do Ko$ciota nie naleza, a wigc po-
ganom. Kos$ciot jest tu zatem 1 podmiotem 1 przedmiotem swojego uswigcaja-
cego dziatania.

ook

Alegoryczna egzegeza Ambrozego zastosowana do perykopy o spotkaniu
Jezusa z jawnogrzesznica w domu faryzeusza Szymona jest przyktadem ekle-
zjologicznej interpretacji tekstu nowotestamentalnego. Autor w postaci glow-
nej bohaterki dostrzegl obraz Kosciota pozostajacego w relacji do Chrystusa:

82 Por. tenze, Expositio Evangelii secundum Lucam 6, 34, SCh 45, 241, PSP 16, 223.

 Tamze 6, 21-22, SCh 45, 235: , Et fortasse istud unguentum non possit alius nisi ecclesia sola
deferre, quae diuersi spiraminis innumerabiles habet flores, quae merito speciem accipit peccatricis,
quia Christus quoque formam peccatoris accepit. Et ideo nemo potest tantum diligere quantum illa
quae in pluribus diligit”, PSP 16, 218.

% Por. tamze 6, 22.

5 Por. tamze 6, 29, SCh 45, 238, PSP 16, 221.
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»Zatem Kosciot i obmywa nogi Chrystusa, 1 wyciera je swymi wlosami, na-
maszcza je oliwa 1 polewa wonnym olejkiem, gdyz nie tylko leczy poranio-
nych i pokrzepia zmgczonych, lecz takze skrapia ich mita wonia taski i tg
sama taske wylewa nie tylko bogatym i mozniejszym, lecz rowniez ludziom
nalezacym do prostego ludu, wazy wszystkich na tej samej szali, wszystkich
przyjmuje na tej samej piersi, ogrzewa na tym samym tonie”®.

W stowach tych mozna dopatrzy¢ si¢ podsumowania nauki Ambrozego
o Kosciele na podstawie omawianej perykopy. Kobieta prowadzaca zycie
grzeszne jest obrazem Kosciota rozumianego jako wspdlnota wierzacych, sta-
nowiacych jeden organizm, w ktorym rézne cztonki wzajemnie si¢ uzupenia-
ja%. Nieustannie dazy on do doskonatosci, pogiebiajac swa wiez z Chrystusem
poznaje Go coraz lepiej. Jego najwazniejszym zadaniem jest oddawanie czci,
wiara w Niego, przyozdabianie Go (podobnie jak ozdoba kobiety sa wlosy),
petnienie Jego woli i mito$¢ (czego symbolem jest pocatunek).

Zachowanie si¢ bohaterki wspomnianej perykopy prezentuje charakter
1 misj¢ wspdlnoty Kosciota. Jej pokora i tzy to symbol wspdlnoty nie tyl-
ko wezwanej do pokuty, ale tez posiadajacej odpowiednie narzedzia do tego,
by t¢ pokute podjac i dostapi¢ oczyszczenia. Ambrozy wyraznie wskazuje tu
na chrzest i publiczna pokute, ktorych szafarzem jest Kosciot. Mowi roéwniez
o duchowej pomocy, jakiej udziela on powstajacym z grzechow.

Waznym zadaniem KoSciota jest karmienie si¢ stowem Bozym 1 gloszenie
Ewangelii, przekazywanie nauki Chrystusa. Wzorem w tym wzgledzie jest
dla Niego rowniez Maryja, ktora stanowi przyktad sluchania i zachowywania
stow Chrystusa w swoim sercu. Misja Kosciota jest takze petnienie dziet mi-
losierdzia, nie tylko wobec swoich cztonkow, ale tez wobec niewierzacych.
Do dziet tych nie naleza jednak tylko dziela dotyczace spraw materialnych,
ale réwniez kwestie duchowe — nauczanie Ewangelii 1 przebaczenie grzechow.

O ile Wyktad ewangelii wedtug sw. Lukasza ma charakter raczej ogdlny
i neutralny, o tyle juz w liscie do siostry Marceliny, w ktorym przytoczona
zostala mowa Ambrozego wygloszona w obecnos$ci cesarza, wyrazme zazna-
cza sig rys antyjudaistyczny. Wynika on z chegci obrony biskupa i chrzescijan
w Kallinikum, ktorzy brali udziat w spaleniu zydowskiej synagogi. Interpreta-
cja biskupa zmierza wigc dodatkowo do ukazania Kosciota, wspolnoty chrzes-
cijan, jako wyzszego od wspolnoty i religii judaistyczne;j.

Kosciot stuzy Chrystusowi przez postuge tym, ktorzy sa Jego czescia
i naleza do Jego organizmu. Nie ma wzgledu na to, kim sa jego czlonkowie,
jakiego sa stanu, na ile sa zamozni. Powotany jest on do stluzby w zakresie

% Tenze, Epistula 1*, 22, CSEL 82, 156-157: ,,Ecclesia igitur et lavat pedes Christi et capillis
suis tergit et oleo unguit et perfundit unguento quia non solum saucios curat et lassos fovet verum
etiam suavi gratiae odore respergit nec divitibus tantum et potioribus sed etiam plebeiae familiae
viris eandem transfundit gratiam, aequa omnes lance examinat, omnes eodem sinu suscipit, eodem
gremio fovet”, BOK 28, 130-131.

7 Por. tamze 1*, 26, CSEL 82, 160, BOK 28, 133.
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materialnym, doczesnym, a takze duchowym, wiecznym. Kazdego ,,wazy na
tej samej szali”. Nie moze spodziewac si¢ prerogatyw cesarz, tak samo wyma-
gajaco traktowany jest prosty cztowiek. Wszystkich w ten sam sposob widzi,
napomina, prowadzi ku zbawieniu.

Nauka Ambrozego o Kosciele, ujgta w obraz grzesznej kobiety, prezentu-
je podstawowe elementy §wiadomosci tego, czym jest Kosciot. Na pierwszy
plan wysuwa si¢ Jego misja 1 zadania, jakie winien wypetnia¢. Charaktery-
stycznym jest jednak odniesienie tej nauki do Chrystusa, bez ktérego istnienie
Kosciota nie miatoby sensu.

SINFUL WOMAN (LK 7:36-50) AS AN IMAGE OF THE CHURCH
IN THE TEACHING OF ST. AMBROSE

(Summary)

St. Ambrose belongs to these Fathers of the Western Church, who in their
thoughts used biblical motifs using the allegorical exegesis. It was of particular
significance to him to teach about the Church. While approaching the matter of the
Church he referred to an interesting image from the Gospel of St. Luke, relating
to a sinful woman who washed and wiped the feet of Jesus in the house of Simon,
the Pharisee. In this figure different motifs of contemporary eccesiology are com-
bined. The Church stands as one body composed of many members following to-
gether to Jesus and bowing in front of him. He is a dispenser of grace. His primary
tasks are to glorify the God, transmit the Gospel and the works of mercy.

Key words: St. Ambrose Church, ecclesiology, allegorical exegesis, mercy.

Stowa kluczowe: $w. Ambrozy, Kosciot, eklezjologia, egzegeza alegoryczna,
mitosierdzie.

BIBLIOGRAFIA

Zrodia

AMBROSIUS, Expositio Evangelii secundum Lucam, ed. G. Tissot, SCh 45, Paris 1956, ttum.
W. Szotdrski: §w. Ambrozy z Mediolanu, Wyktad ewangelii wedlug sw. Lukasza, PSP
16, Warszawa 1977.

AMBROSIUS, Epistula 1%, ed. M. Zelzer, CSEL 82, Vindobonae 1982, 145-161, thum. P. No-
wak: Sw. Ambrozy z Mediolanu, Listy, t. 3, BOK 28 [brak oznaczenia kolejnego
tomu], Krakow 2012, 121-134; thum. J. Czuj, w: Sw. Ambrozy z Mediolanu, Mowy,
POK 21, Poznan 20102, 296-307.

CyriLrus HierosoLymitanus, Mystagogiae, ed. A. Piédagnel, SCh 126, Paris 1966, ttum.
W. Kania, w: Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, BOK
14, Krakow 2000, 319-345.

Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994.



GRZESZNA KOBIETA (LK 7, 36-50) JAKO OBRAZ KOSCIOLA 195

Opracowania

Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. C.S. Keener — K. Bardski
— W. Chrostowski, Warszawa 2000.

Barpski K., Alegoryczno-symboliczna interpretacja Biblii, Krakow 2016.

BEUGNET A., Aumone, DThC 1 2561-2571.

Bosak P., Leksykon wszystkich postaci biblijnych, Krakow 2015.

Bucuanan G.W., Trqd, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger — M.D. Coogan,
thum. B. Olszewska, Warszawa 1999, 775.

Czyzewskl B., Biblijne obrazy Kosciota w ,, Wykiadzie ewangelii wedlug sw. Lukasza” sw.
Ambrozego z Mediolanu, SG 22 (2008) 51-61.

Czyzewski B., «Cesarz jest w Kosciele, a nie ponad Kosciolemy». Proba okreslenia relacji
wladzy koscielnej i swieckiej w IV wieku na przykladzie sw. Ambrozego z Mediolanu,
»Spoleczenstwo i Kosciot” 10 (2013) 11-23.

ForSTNER D., Swiat symboliki chrzescijanskiej, thum i oprac. W. Zakrzewska — P. Pachcia-
rek — R. Turzynski, Warszawa 1990.

ILski K., Idea jednosci politycznej, spolecznej i religijnej w swietle pism Ambrozego z Me-
diolanu, Poznan 2001.

JunomanN J.A., Liturgia pierwotnego Kosciola do czasow Grzegorza Wielkiego, thum.
T. Lubowiecka, Modlitwa Kosciota 16, Krakow 2013.

Jurkiewicz J., Pokora w swietle ,, Expositio evangelii secundum Lucam” sw. Ambrozego,
VoxP 28 (2008) t. 52, 365-372.

Jurkiewicz J., Polityka religijna cesarzy IV wieku (od Konstantyna Wielkiego do Teodozju-
sza I), TST 25 (2006) fasc. 2, 131-144.

Kamczyk W, ,, Tota paschalis solemnitas . Teologia i duszpasterstwo w kazaniach i homi-
liach sw. Augustyna, SACh SN 12, Katowice 2012.

KELLy J.N.D., Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, thum. J. Mrukéwna, Warszawa 1988.

Konieczny M., Pocatunek pokoju, EK XV 901-902.

LiBErA P., Zasadnicze aspekty metody hermeneutycznej sw. Ambrozego z Mediolanu,
SSHT 25-26 (1992-1993) 19-27.

MvroTeK A., Jatmuzna, EK VII 738-741.

PieTrAS H., Poczqtki teologii Kosciola, Krakow 2000.

SANTORSKI A., Eklezjologiczne elementy mariologii swietego Ambrozego, VoxP 18 (1998)
t. 34-35, 119-127.

SiMoN M., Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa I-IV w., ttam. E. Bakowska, Warszawa
1981.

SIMONETTI M., Miedzy dostownosciq a alegoriq. Przyczynek do historii egzegezy patrys-
tycznej, thum. T. Skibinski, Krakow 2000.

SoroMIENIUK M., Motyw placzu w mowach zatobnych sw. Ambrozego, TPatr 7 (2010)
105-126.

Szczur P., Marcelina, EK X1 1226.

Tissot G., Introduction, w: SCh 45, Paris 1956, 9-37.

Wipszycka E., Kosciol w swiecie poznego antyku, Warszawa 1994,

ZAGORSKI D., Przebieg aktu pokutnego na podstawie ,, Komentarza do Psalmu XXXVII”
sw. Ambrozego, RT 53 (2006) z. 4, 171-183.

ZELzER M., ,, Imperator intra ecclesiam non supra ecclesiam est” (Ambrosius, Epistula
75a,36), VoxP 18 (1998) t. 34-35, 219-226.






